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RESUMEN

Taki Unguy o Tagui Ongoey fue un movimiento indigena surgide en Huamanga, quizd cn 1360,
El significado literal del quechua Zaki Unguy seria «danza de la enfermedady. Los miembros
del movimiento predicarian el rechazo de las huacas a la expansion del cristianismo. Las
huacas, dioses andinos, tomaron posesion de los indigenas, quienes danzaban y anunciaban
la restauracion de la eoleura prehispdnica. Se decia que las huacas retornarian con odo so
poder y derrotarian al dios cristiano, reestableciendo el equilibrie del mundo, destrozado por
la conquista. El lider del movimiento fue Juan Chaocne y el visitador que reprimio el Taqui
Omnkoy seria Cristébal de Albornoz.

ParaBras cLavE: Milenarismo, mesianismo, narivismo indigena.

ABSTRACT
Tagui Ongoy or 1aki Ungrey was an indigenous movement which arose in 15600 in Huamanga,
The literal translation from Quechua is «dancing sickness». The member of the movements
talking the huacas were annoyed by the cxpansion of Christianiry. The huacas, Andean gods,
began taking possession of the aborigines, making them dance and announce divine will to
restore the pre-Hispanic culture. It was believed that the huacas would rerurn with all cheir
might and would defear the Spanish God, re-establishing cthe equilibrium to a wosld wracked
by the conquest. The leader of the mavernent was Juan Chocene and the visitor suppressed

Taqui Onkoy was Cristébal de Albornoz.

Kevworps: Milenarism, mesianism, indigenous nativist.
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1. INTRODUCCION

uego de organizado el dominio colonial toledano (1569-1581), diversos

mecanismos de extraccidn econdmica, como la mita y los servicios persona-

les, recrudecieron sobre la poblacién indigena. La respuesta a esta imposi-
cion sc daria de diversas formas, una de ellas el Taqui Onkoy. El problema consiste
en definir su cardcter, considerando que hasta la fecha existen interpretaciones y
definiciones contrapuestas.

George Kubler lanzé en 1946 una primera mirada al Taqui Onkoy en su The
guechua in the colonial World, caracterizandola de culto mesidnico. Millones reini-
ci6 el estudio del movimiento en 1964. Desde entonces la discusion ha girado en
torne a la definicién del fendmence. Curatola {1977: 65) lo califica como «culto
de crisis». Flores Galindo {1988: 45} lo coloco al nivel de las «utopias andinas».
Ossio (1973) sefiala en la introduccién de su compilacién que fue un movimiento
mesianico (p. xx1x). Otros autores han definido este movimiente como de revi-
talizacidn, por ejemplo Wallace (1956: 265) y Villarias (1997: 109). Wachtel la
denomina milenarista (1973: 118), al igual que De la Torre (2004: 84),

Gabriela Ramos y Henrique Urbano simplemente afirman que no existié tal
revuelta, que las informaciones de Albornoz son falsas y creadas por intereses perso-
nales del mismo. En la dltima publicacién de la cronica de Molina, Urbano sigue
mantenicndo su posicién, descalificando al testigo de Albornoz, Luis de Olivera
(2008: xoovm),

Una perspectiva importante es la del ayacuchano Abdén Yaranga. Este defi-
nc al movimiento de cardcter restaurador, apelando al significado lingiiistico del
término; «cambios de cuerpos celestes», «constelaciéon» (Yaranga, 1979: 119).
Taqui Onkoy significa ¢l canto de las piéyades o ayra (cambio y transformacion
irreversible del mundo), propagade por las dos lenguas principales del munde
andino: el quechua y el aimara (Yaranga, 1979: 124). La conquista espafiola es cl
resultado de la lucha contra las divinidades indigenas, derrotadas por las divinida-
des cspanolas. El abandono del mundo (Kay Pacha) por las divinidades indigenas
significa el abandono de los valores culturales y el triunfo de los valores culturales
occidentales, que estdn en el mundo alto (Hanan Pacha).

El cambio de las pléyades anunciarfa el retorno de las guacas, resucitadas
y multiplicadas por la reproduccién masiva y la poligamia (cumpliendo este
dleimo un papel no solo reproductor, sino de salvacién de la nacién a punto de
ser acabada). Asi, el Taqui Onkoy anuncia una inevitable revolucién, cl cam-
bio ciclico de la historia, donde el ciclo anterior termina para dar nacimiento
a una nueva era, la desaparicion de una humanidad y ¢l surgimiento de otra
(YaraNca, 1979: 130). El Tahuantinsuyo (cuatre regiones) devendria en iska-
ynintinsuyo (dos regiones). El Chinchaysuyo y el Antisuyo sc unirian sobre la
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costa, ¢l Kollasuyo y el Kuntisuyo sobre la montafia. El Cusco, como ombligo
del universo, serfa parte del nuevo mundo con dos centros: Pachacamac en la
costa, y Titicaca en la montana.

Por dltimo, Duviols {1971; 112) califica la enorme difusién del movimicneo
como resultado de una «histeria colectiva» y lo vincula a las acciones indigenas
de Vilcabamba. Este movimiente «mesidnico e insurreccional», serfa «descubierto
por Luis de Olivera en la provincia de Parinacochass.

2. MeTODOLOGIA

Ll objetivo del presente trabajo ¢s identificar del movimiento su rasgo principal,
examinando el medio o espacio donde se desarrollé y su influencia. Ademids se
encara los significados lingiifsticos de los términos denominativos, sc examina los
elementos del rito y las Informaciones del visitador Cristdbal de Albornoz.

En tal sentido, se aplica el mérodo analitico critico sobre los documentos pu-
blicados, las Informaciones de mériros y servicios de Cristébal de Albornoz sobre el
Taqui Onkoy y la fnstruccion para descubrir todas la buacas del Perii y sus camayos
y haziendas (1584). Millones publicé en 1990 tres Informaciones de Albornoz, el
primero de Huamanga (1570) con 25 testimonios, incluido los de doce enco-
menderos. Las otras [nformaciones son de Huamanga y del Cusco {1577 y 1584,
respectivamente). Otra fuente clave es la Relacidn de fibulas y ritos de los incas
{1575), de Cristobal de Molina, £/ Cusquerio, publicado por Utbano y Calvo en

una nueva edicion del afo 2008.
3. EL DESCUBRIMIENTO DE LA «SECTA»

En la Informacién de 1570, Albornoz sefala que él descubrio «la seta y apostasta
que entre los naturales se guardaba del Taqui ongo, por otro nombre Ayra», que
los naturales predicaban no creer en Dios y sus mandamientos, cruces o imégenes,
no entrar a las iglesias y confesarse a los clérigos, y que ayunasen ciertos dias, «no
comiendo sal ni aji ni maiz ni teniendo cépula con sus mujeres, sino solo bebien-
do agua destemplada...» (MiLLones, 1990: 63).

Asi, por la diligencia y cuidado «que tuvo dicho Cristébal de Albornoz an-
dando en la dicha visita, lo descubrié y supo y fue el primere que los descubrié
y averigud y sacd de raiz la orden y forma que en cllo tenia algunos principales e
inventores de ellos envi6 presos a la ciudad del Cuzco...» (MiLLONES, 1990: 64).
Al respecto, Varén (1990: 403) advierre que los declarantes de Albarnoz muestran
un conocimiento superficial de la religién indigena, religion que en este caso,
fue una respuesta violenta a la colonizacién y que «tuvo como base la tradiciéon
indigena».
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La Informacién de 1570 recoge la version del clérigo presbitero Pedro de Pra-
do, quien afirma «que es pablico que el dicho Cristébal de Albornoz en la visita
que a hecho a otros muchos repartimientos, descubrié entre los naturales» la secra
y apostasia del Taqui Onkoy {(MiLLONEs, 1990: 157). La afirmacién de que fuera
puablico o conocido, término que se repite hasta el hartazgo, no ha sido debida-
mente sopesada por los historiadores. Tratdandose de actos prehibidos y pecados no
tolerados por ¢l catolicismo espafiol, cabe interrogarse para quiénes era ptblico y
si tal conocimiento tenian las autoridades espafiolas. Son posibles dos situaciones:
o fueron prdcticas vistas ocasionalmente por los espanoles, pero toleradas debido a
que no arriesgaban el orden social; o que el costo de reprimirlas resultaba mayor a
los recursos disponibles, asi como pobres las expectativas de éxito. Asi, los rituales
se convirtieron en cosa «publicar y clandestina a la vez, subalterno al predominio
catélice. L'n todo caso se procesaba un sincretismo religioso: elementos religioso-
carolicos articulindose a las costumbres religiosas indigenas locales y a la inversa.

En segundo lugar, estas pricticas surgen en una coyuntura critica, la cual hace
que se tornen visibles, si es que la propagacién no excedié sus inicios clandestinos.
Inevitablemente, la extensidn del fenémeno acarrearfa tarde o temprano la grave-
dad de las noticias y la consiguiente represion, sea de Cristobal de Albornoz u otro
funcionario semejante.

Como ejemplo existe otro testimonio recogido por Barnadas (1993: 99). Los
adoratorios «son de ordinario pdblicos y a vista de todos, que en cada pueblo y
caminos hay muchos, hay en cada pueblo otro oculto y secreto; y alli se les aparece
¢l demonie en figura de cuervo o de otra ave, donde la aderan, haciendo con €l
preguntas, respucstas, peticiones, aconscjdndoles, regaldndoles y rinéndoles la di-
ligencia o descuido en su servicio, ofrecen ahi plata y oro e hijos suyos pequenos,
degollindolos...». Estas huacas las tienen ocultas «por orden del demonio», hasta
que algun sacerdote, «con halagos y buenos tratamicntos a los indios, las descu-
bren...».

Una version testimonial, citada por Aramoni (1993: 370) dice que la idolatria
en los inficles «cra tan piblica como antes». En las puerras sacrificaban a animales,
quemaban incienso y yerbas olorosas. El espanol que pasaba lo vefa y no hacia mds
caso de ello. Al nacer el hijo, ponerle nombre o destetarlo, al ir a la feria o partir
a la guerra, al sembrar el maiz y hasta al urdir la tela se hacia algan sacrificio. Los
bautizados «no tan en piblicor tenian en el monte sus idolos, donde les hacian
fiestas y sacrificios. Incluso ciertos vicios s¢ anadieron de los cristianos: si después
de bautizado ¢l indio, éste hurtaba, juraba, mataba, mentia o robaba mujeres, se
decia: «ya me voy haciendo un poco cristiano», Los caciques «no lo podian castigar
como cuando eran sefores absolutos, y el espafol como le pagasen sus tributos,
no se les daba nada de cuantos malos ¢ insultos hiciesen, eran peores los indios
bautizados que los inficles. . .».
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Mostrando las incoherencias de los testigos, Urbano atribuye a Olivera la pri-
macia de haber descubicrto la existencia del movimiento indigena, por los afos
1564 o 1565 en Parinacochas, siguiendo la Relacidn de Molina. Pero el mismo
cronista, relevante para Urbano, afirma que Albornoz hall6 esta «nueva secta»
{(Ursano, 1989: 38), una version distinta que levanta serias sospechas,

En general, cabe esperar que los curas fueran permisivos con los indigenas
hasta antes de la llegada de Albornoz, v por cllo se torna conveniente al canénigo
Albornoz reimpulsar la extirpacidn de idolatrias conocidas, La voz «son piblicas y
notorias» expresa una coyuntura politica ciertamente, pero confirma la ocurrencia
cotidiana de praxis culturales persistentes en ¢l munde andino.

4, CAUSAS Y EXTENSION DEL MOVIMIENTO

El movimiento se habria extendido por Chuquisaca (hoy Sucre), La Paz, Cus-
co, Huamanga, Hudnuco, Lima y Arequipa (ViLLarias, 1971: 122). El factor
catalizador seria una terrible epidemia de gripe que asolé el virreinato en 1558.
Albornoz, Olivera y Poma de Ayala atribuyen su origen a «los hechiceros que en
Vilcabamba tenian los Incas», entre los que se encontraba Juan Chono y dos mu-
jeres, llamadas Maria y Maria Magdalena (ViLLarfas, 1971: 123).

Segin la fnformacidn de 1570, ¢l movimiento «estaba todo sembrado» en los
repartimientos de los Yauyos, del pueblo de «Allaucar, de Antonio de Oré, Or-
déiiez Penaloza y del pueble de Guacras de los Lucanas. También en las provincias
de Laramati y Harun Lucanas, la provincia de Apcara y Andamarca de la enco-
mienda de Juan Veldzquez, Vela Nilnez y en la provincia de Soras, y el reparti-
miento de Juan de Mafiueco y Pedro de Rivera (MiLLonNgs, 1990; 93).

Salas anota que el movimiento se desarrollé entre varios pueblos sometidos
antes por los incas, incluyendo los mitimaes. Los chillques, pabres y condes fue-
ron mitmaguna incaicos y en la colonia estuvieron ligadas a fa familia Oré desde
1584, una vez fundada el Obraje de Chincheros, con excepcién de los Hanan
Chillques, quiencs en 1563 pasaron a la encomicnda, participando igualmente
del movimienro. Este dtimo grupa por aquella época estuvo sometido por el
encomendere Antonio de Oré a un rudo sisterna de trabajo en la mina de plata
que posefa. Situactones similares estarian viviendo el resto de los repartimientos
sefialados {SaLas, 1979: 155), El misma Oré testimonid sobre la erradicacién del
movimicnto realizado por Albornoz.

En cambio, segin Yaranga (1979: 122), el movimiento comprendié la actual
provincia de Victor Fajardo: Huancaraylla (direccién de Chinchaysuyo), Sacsa-
marca {Collasuyo), Cayara {(Antisuyo), Guamanquiquia o Huamanquiquia, del
antiguo Cuntisuyo.
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Millones recoge la version de Albornoz, quien dice que luego de ser nombrado
visirador general, visir6 las ciudades de Arequipa y Huamanga, destruyendo gran
ntmero de huacas o idolos, «e dejar bien compuestos en el servicio de Dios...» a
los sacerdotes y ministros de la idolatria y a los caciques que estaban implicados en
la «nueva apostasia» (MILLONES, 1990: 16Y).

Stern sostiene que ¢l Taqui Onqoy fue un «movimiento mesidnico» que signi-
fico litcralmente «enfermedad del baile» (1986: 93) y que «constituyé una parte
de una crisis muy general que amenazo al Virreinato del Perd como un todo»
(1986: 121}, con cerca de ocho mil participantes condenados en los tres anos que
dura la extirpacién de idolatrias. El movimiento se iniciaria en los repartimientos
de Harunsoras, Tunlucanas, Chocorvos y Rio Pampas, ademas de Huamanga. Por
cl norte llegaria hasta Jauja y Lima. Por el este, hasta Cusco y Charcas (STERN,
1982: 52).

Varén afirma que el fendmeno se dio sobre un drea indigena esencialmente
¥ no en las zonas espanolas y que hay diferencias entre el Taqui Onkoy y otras
practicas religiosas andinas. Niega la difusion que sefalan otros autores, aunque
Jo cataloga de «movimiento subversivo», que «compartié con los incas la merta de
erradicar a los espanoles del Peri» (1990: 404).

Asi, ¢l movimiento del Taqui Onkoy tuvo relativa extensién. En diferentes lu-
gares los indigenas realizaban pricticas no cristianas, ritos prehispdnicos o locales.
En concreto, los rituales siempre habrian ocurrido, aun en los mejores tiempos de
la evangelizacién cristiana. Los afios criticos {de pestes, crisis econémica o ham-
bruna) le otorgarian connotaciones apocalipticas. No se tienen pruebas directas
ni fehacientes que demuestren un alcance regional o continental, que pusiera en
peligro el orden colonial.

Asimismo, no s¢ puede vincular ficilmente las ocurrencias de Chuquisaca y
Huamanga. Ciertos documentos hablan de pricticas semejantes en lugares aleja-
dos entre si, lo cual refuerza mds bien la hipétesis de maltiples espacios indigenas
que ingresan a una etapa colonial decisiva, incluido el factor demogrifico, propi-
ciando el brote de resistencias culturales al régimen colonial.

En suma, la expansién del Taqui Onkoy fue muy limitada, siende Huaman-
ga (incluida Soras, Huancaraylla, Lircay y zonas aledanas) ¢l escenario principal,
Asimismo, el nimere de practicantes indigenas seria alto, pero la cifra de 8 000
taquiongos mds sucna a un ¢jéreito imaginado.

5. Los «PREDICADORES» DE LOS RITUALES
La Informacidn de 1570 presenta el testimonio de Pedro Barriga Corro (MiLLo-

NES, 1990: 140), clérigo o cura de Laramari (Lucanas). Declara que Albornoz
visité su doctrina y descubrié una guaca, y que Juan Chone (o Chocnce), acusado
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posteriormente de «dogmatizador», habfa huide de Albornoz. Barriga afiade que
los dogmatizadores del Taqui Onkoy hablaban a los «demais indios» sobre la false-
dad del cristianismo, que admitia en los templos la presencia de quienes no habian
recibido el bautizo. Transmitian luego lo que las huacas les decian, y para mostrar
la inefectividad de los simbolos cristianos, colocaban irreverentemente una cruz
en algiin rincén mientras realizaban sus pricticas religiosas.

Ramos toma estos datos y recuerda que guardan mucha semejanza «con las
proporcionadas por los testigos en otros casos de brujeria y hechiceria, tanto en
algunas ciudades de Espafa come en Lima durante el siglo xvir: los crucifijos y
otras imdgenes sagradas eran colocadas irreverentemente en lugares y posiciones
inapropiadas...» (Ramos, 1993: 147). Respecto a lo dicho, el testigo Barriga pa-
rece haber escuchado el didlogo, lo cual ¢s muy dificil de creer a menos que fuera
referido por algiin indigena participe del ritual.

Con respecte al lider del repartimiento de Laramad (Juan Chocne), quien
supuestamente burlé la persecucién varias veces e infundié veneracidn entre los
indigenas, su prédica entremezclaba elementos religiosos, tanto cristianos como
tradicionales o locales. Afirmaba que era el portador de alguien al cual nadie po-
dia ver sino él, este dios era sustentador de la raza humana, hablaba por boca del
profeta y entre sus poderes tenia el poder trasladarse de un lugar a otro, a través de
una canasta y surcando los aires.

Un punto esencial en la presencia de Juan Chocne el «predicador», es la efi-
cacia del mando ¢ influencia sobre sus seguidores, limitadas por la obligada clan-
destinidad de la practica, las distancias entre los poblados y la deficiente capacidad
de organizacién de los indigenas a nivel regional. La otra opcién es que no existié
un lider carismdtico y convocante de la desperdigada poblacion, en la medida en
que no se traté de una insurgencia politica sino de una reaccién cultural a la opre-
sién colonial. Esto significaria hablar de practicas sin un director, contextuales y
discretas, contrario a las formas adoptadas por la rebelién de Tiapac Amaru. En
tal sentido, la figura de Juan Chocne se presta mas a la necesidad pblica de una
cabeza de turco.

Consecuentemente, es viltido la hipotesis de que el auge del movimiento des-
cansara en ¢l proselitismo activo de <élulas indigenas, que imitaria €l método de
trabajo empleado por los doctrineros catdlicos.

Yaranga (1979: 167) rescaté una carta en Huancaraylla, provincia de Victor
Fajardo. Fue enviada por el padre Guerrero al vicario de Parinacochas don Luis de
Olivera (1564). Segtin el documento, cundia en la provincia de Vilcashuamdn una
idolatria de los indios llamado Cuyllur Onkoy. Los asicntos principales eran los
pueblos y ayllus de Huancaraylla, Guamanquiquia v Sacsamarca; «los indios creen
en la aparicidn en ¢l ciclo de una estrella llamado choque chinchay u Oncoy [...]
dicen ¢n la lengua general pacha ricramunca pacha cutimuncan.
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Segin Yaranga (1979: 130}, los maestros predicadores andaban en grupos de
tres, dos hombres y una mujer; los hombres se hacian llamar gasun golia qocha
(gran lago dc la regién de los collas o Titicaca) y camag pacha (creador del mundo
o Pachacamac}. La mujer tenia el nombre de una divinidad de la montana, come
guamani tinka o guamani karwarasu. Ellos simbolizaban Ja nueva organizacién
social dual: Hanan Saya (parte superior) y Hurin Suyu (parte inferior) y la tri-
particion segmentaria de la comunidad del ayllu: golla, pacha y wamani, en otros
wérminos: gollana, payan'y qayao,

De acuerdo a la fnformacidn de Albornoz, Juan Chocne, educado por misio-
neros espafoles y ladino, forma un nicleo dirigente con dos mujeres, «Santa Ma-
tia» y «Maria Magdalena» ;Por qué elige a dos mujeres y no a varones? ;Fue debido
a las circunstancias o era necesario a los planes de Chocne? Millones ha explicado
que se intenté ganar el favor de las divinidades menores. Sugiere una crisis de
conflanza en la capacidad de los dioses andinos (Millones, 1990: 59). En efecto,
teniendo en cuenta el objetivo y esencia del movimiento, estos nombres reflejan
una contradiccion: Juan Chocne busca contrarrestar el poder del bautismo cristia-
no y reencarnado en Juan e Bautista, asume el poder de ungir nuevos taquiongos.

En el caso de las féminas, ¢l asunto recuerda aquellas escenas de dolor y abati-
miento de las dos mujeres santas que vieron morir a Jests. ;Existia la conciencia de
que ¢l bautismo cristiano podia ser contrarrestado con el «bautismo indigena»? Al
tomar estos nombres o aquellos escogidos en los bautizos de Chocne, ingresamos
a un campo minado del andlisis antropoldgico cultural indigena del siglo xv1. Al-
gunas categorias han sido eshozadas por autores como Linton (1943: 232), quien
ha ascgurado que ¢l culte de las huacas, de cardcter milenario y mistico, requeria
de un vital reconocimiento «de implicancias mdgicas».

6. Er rituar DEL Taqui OnNkoy

En la secuencia del rito, Millones sefala primere la danza, segundo los trances,
temblores y espasmos, rencgdndose ¢l catolicismo, y finalmente, al volver en si, €l
indigena declaraba solemnemente estar poscido por alguna guaca. Yaranga (1979:
128) rambién acepta la posesion de las guacas en los taquiongos, incluso refiere
que ¢l documento de Huancaraylla y el mismo cronista Molina resaltan esta pose-
sién de las guacas. Este dice que se invocaba «a la guaca que aquel representaba y
decia tenia en el cuerpo...» (MoLiNa, 2008: 130).

En su Relacién, Molina (2008: 132) dice: «[Jurante este tiempo hubo diversas
maneras de apostasia en distintas provincias, unos bailaban dando a entender que
tenian las guacas en ¢l cuerpo, otros temblaban por el mismo respecto y otros se
encerraban en sus casas o piedra seca y daban alaridos, otras se despedazaban y
despenaban y mataban y otros se echaban a los rios, ofreciéndose a las guacas.. .».
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Estos bailes y tembladeras, por un lade, y los suicidios, requieren un andlisis mul-
tidisciplinario profundo, sin limitarse a explicar los suicidios como posesiones del
cuerpo del indigena por ¢l demonio (o las huacas), o impulsados a la muerte por
la anomia vital.

Urbano y Ramos coinciden en que el rasgo principal del fendmeno seria la
posesién de las guacas. Sin embargo, el examen de tales posesiones como manifes-
taciones de una enfermedad aiin no se ha llevade a cabo.

La Informacién de 1584 dice que los indios después de bautizados, bailaban
y temblaban «a la redonda y en aquel baile invocaban al demonio y a sus huacas
¢ idolos y en el baile renegaban y apostataban de la verdadera fe de Jesucristo y
de rodas las ensefanzas que habian recibido de los cristianos y sacerdotes que en
este reino habian pasado, la cual secta iba cundiendo...» (MiLLoNES, 1990: 205).

La Informacién de 1570 anade respecto al rito lo siguiente: «Taqui ongo, por
otro nombre Ayra, que era que los dichos naturales predicaban que no creyesen
en Dios ni en sus mandamientos y que no creyesen en las cruces, ni imagencs
ni entrasen en las iglesias, y que se confesasen con ellos y no con los clérigos...»
(MrLLoNEs, 1990: 63).

Una vez cumplido lo anterior, se harian ayunos que duraba generalmente cin-
co dias, no comiendo sal, aji ni mafz, con abstinencia sexual y bebiéndose sola-
mente chicha. Luego adorarian y ofrecerfan carncros y otras cosas naturales. Se
predicaba en nombre de las huacas Titicaca, Tiahuanaco y otras sesenta, que estas
huacas «habian vencido al dios de los cristianos, que ya era acabada su mita y otros
vicios. ...» (MILLONES, 1990: 64).

El nuevo profeta era trastadado a un lugar sagrado, en la cima del cerro. En al-
gunos casos lo pintaban de rojo. Luego era ofrendado y adorado por los creyentes.
Varios testimonios coinciden en que los ponian a los taquiongos en unos cercados
y alli iban los indios a adorarles por tal guaca e idolo que decia que se le habia
metido en el cuerpo, aparte de las demds ofrendas recibidas, estas reuniones les
servian de foro autorizado para predicar la ideologia de la secta.

Las ofrendas consistian generalmente en alimentos, ropa o ganado. Una vez
iniciado la prédica, con mucha pasidn se avisaba de la vuelta de los incas, amena-
zando con convertir en animales a los escépticos. En esta disyuntiva la adhesién
era inmediata. En sefial de acatamiento se reanudaban los ayunos y empezaba una
pasiva pero agresiva tesistencia al catolicismo. Se ordenaba revitalizar las costum-
bres prehispdnicas, ubicar los idolos destruidos y lograr su restauracién. Una vez
hallado el despojo, era recuperado simbdlicamente ¢l valor de todo el santuario
y recibia los sacrificios correspondientes. Los fieles convertidos lo serfan hasta la
muerte.

Luego, en cualquier momento, comenzaba la danza durante la cual se sufria
temblores y espasmos en evidente estado de trance, bailaban y temblaban an-
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dando a la redonda y en el baile renegaban y apostataban de la fe de Cristo. Al
volver en si declaraban solemnemente estar poseidos por alguna «dacha» o guaca
(proveniente de algin cerro o manantial, etc.) que usaria en adelante su cuerpo
para manifestarse. Las guacas sse metian en los cuerpos de los indios y los hacfan
hablar» (MirLoxEs, 1990: 191).

El testimonio de Cristébal de Molina, que se incluye en la Informacion de
1577, afirma la existencia de los dogmatizadores, el rechazo de la religion cristiana
y la conversion de los que no obedecieran a los «dogmarizadores» en guanacos,
vicufias y otros animales {MiLLoNES, 1990: 181). Pero anade que los supuestos
culpables confesaron el haber actuado movidos por la necesidad de tener sustento
a sus vidas,

Bl cronista Molina se encargé de dar ¢l sermén a los penitentes que fueron
conducidos al Cusco para recibir castigo ejemplar. Posiblemente Molina no vio
los hechos del Taqui Onkay, y haya sido informado al respecto. Cabe preguntarse
si el problema es la posesidn de las guacas como rasgo principal del ‘Taqui Onkoy.
Existen otros rasgos que en conjunto son coherentes a la tradicidn religiosa indi-
gena, mienteas que ¢l parecer espanol de la posesién se asemeja a las posesiones
diabélicas descritas en la Biblia cristiana. La omisién en el testimonio de Molina
no extrafia si vemos los casos anteriores. Queda la duda si Molina distinguia los
bailes con espasmos de los patolégicos, de danzantes bajo los cfectos de planras
alucindégenas o poseidas por las guacas',

Segiin Urbano, Molina es parco en la Relacidn, distinto a la dramairica des-
cripcion del Taqui Onkoy hecha en la fuformacion de 1584. ;Qué ocurrié para
que hable de un movimiento que incluso amenaza todo el territorio y que estd
ligado al movimiento de resistencia inca en Vilcabamba? Sus testimonios en la
Informacion son mids entusiastas y explicitas, concediendo a Albornoz el mérito de
ser ¢l visitador que mds exitosamente combatié las idolatrias y como predicador
de los indigenas de la ciudad del Cusco. Pero el cambio de parecer no significa
nccesariamente que una version sea falsa y otra verdadera. En todo caso, urge una
revision de las fechas de redaccién de Ia Relacion de Molina, como lo pide Ramos.

Asimismo, en la Informacidn de 1570, destaca el testimonio del padre Jeréni-
mo Martin por su amplio conocimiento del evento (MiLLoNEs, 1990: 128). Dado
que sabia quechua y vivia en el Pertt desde muy joven, examind a los penitenciados
y predicé a la poblacién. Sin embargo, aunque denuncia en su manifestacion el
rechazo indigena a la religidn cristiana, no menciona las caracteristicas de la pose-
sién de las huacas en los seguidores.

1 Lsdedin los catélicos asumen como gran verdad la posesion de las personas por el espititu maligno o Sarands.
Solo personas an cxperimenradas como Molina podrian haber distinguido entre personas que aparenraban
estar poseidas pero fingian y los que st o estaban. Acd s importanre &f espacio local, pues en la ciudad serfa
mids Kicil hallar a los «poseidoss, micoiras que en el campe o los cerros seria casi imposible.
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En la /nformaciin de 1577, la mayorfa de los testigos viven ¢n el Cusco y cono-
cen de la existencia del Taqui Onkoy, por ser «piblico y notorion, pero tres declara-
ciones resaltan: la de Luis de Olvera, Cristobal de Molina y Cristdbal Ximénez, los
tres clérigos. También vale tener en cuenta las declaraciones del arcediano Francisco
Toscano. Olvera y Ximénez mencionan la posesion del que eran objetos los indige-
nas del Taqui Onkoy por parte de las guacas que habian revivido. Olvera sefala que
conoce lo que declara porque supo de esto ¢ hizo los respectivos informes en 1564,
mientras s¢ hallaba en Parinacochas como cura y vicario de la provincia y también
porque leyd las actas de la visita de Albornoz (MiLrones, 1990: 178).

El testigo Ximénez corrobord que Albornoz halls fa «nueva sectar, que todas
las guacas quemadas por los cristianos habian resucitade en Pachacamac y <f Ti-
ticaca, y que se habian juntado para dar batalla al dios cristiano y que las guacas
ordenarian enfermedades para matar a los espanoles. Las guacas estaban enoja-
das con los indios cristianos, y si no querian enfermedad ni muerte sino salud y
aumento de bienes, debfan renegar del cristianismo, de sus nombres, la comida
y vestidos de Castilla. Las guacas hicieron esta tierra, a los indios, a los manteni-
mientos y a las cosas y si Pizarro vencié a los indios fue «porque entonces Dios
habia vencido las guacas...» (MiLtones, 1990: 191),

Las guacas ya no se incorporaban en piedras, drboles o fuentes como antes,
sino que se metfa en los cuerpos de los indios, les hacia hablar y temblar, dicien-
do que tenian las guacas en el cuerpo y se pintaban los rostros de rojo, les ponfan
cn unos cercados y all{ iban los indios a adorarlos y les sacrificaban carneros,
ropa, plata maiz y otras cosas, predicindose grandes abominaciones contra Dios
y la religién cristiana. Albornoz dejé aquellas parres de su visita enmendadas y
reducidas al servicio de Dios. Descubria las guacas e idolos, castigando a sus sa-
cerdotes. Ximéncz decia saberlo porque «estaba en esta ciudad y vio que fucron
castigados muchos de los dichos indios por la dicha secta por predicadores de

ella y por la sede vacante fueron castigados a la puerta de esta Sanrta Iglesia...»
(MrLLonEgs, 1990: 192).

7. LA REPRESION DEL VISITADOR ALBORNOZ

Cristébal de Albornoz, a pedido del cabildo eclesiastico del Cusco, cumple la tarea
de visitar [a zona y desarraigar la idolatria. ;Cémo pasé a cumplir su rarea en una
poblacién desconfiada? Los seguidores se encontrarian en las montafas o valles
inaccesibles. Menor scriz la prictica del ricual en las ciudades y puebios reducidos,
pues en ellas estaban las autoridades politicas, curas o indigenas cristianos. Los
testimonios refieren que los indigenas, quizd en su mayoria agricultores, buscaban
lugares escoundidos, si bien no puede descartarse la participacidon de artesanos,
comerciantes o arrieros. También es probable que se acusara a personas inocentes.
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Segun las Informaciones de Albornoz, su labor en el obispado de Huamanga
lograria «miles de guacas destruidass, doctrinas reformadas, idélatras castigados
y un movimiento que amenazaba la seguridad del «reine descubierto». En pocos
meses el mal fue extirpado y los lideres enviados al Cusco para recibir ejemplar
castigo. «Todo esto lo hizo Albornoz sin recibir salario alguno, y sin conocer la
lengua general, recurriendo por lo tanto a un intérprete que Jo acompané en la vi-
sita, el padre Jerénimo Martin, quien transmitié los mensajes exhortatorios para la
conversién al cristianismo y (quien) refirié a Albornoz las inmundicias, apostasias
e idolatrias de los indios» (Ramos, 1993: 142).

Sobredimensionado la secta o no, lo cierto es que la destruccién de huacas
fue en nimere desconocido. Seria incorrecto acusar de falsa la afirmacion de Al-
bornoz e inverosimil tamana actividad y eficacia en poco tiempo. Por lo menos, y
para promocionar su imagen en aquellos que pudicron verlo y divalgarlo, debié
trabajar con rapidez en los lugares donde se sabia de la prictica indigena.

Con la experiencia y empefio del joven extirpador de idolatrias, la represion
fue efectiva y rdpida, aunque obviamente no definitiva. Albornoz envié al Cusco
a los jefes idélatras o indios notables, para que sean castigados y desmintieran
publicamente su creencia, obligados a escuchar misa. Para ello se habfa escalona-
do el grado de su participacién ritual: maestros, predicadores, dogmatizadores y
seguidores.

Los jefes fueron obligados a cscuchar publicamente el sermén de Molina. 95
raquiongos de Huacancia (Soras) fucron destinados a concurrir tres dias a la sema-
na donde el prroco, a recibir instrucciones religiosas y servir a la iglesia en la loca-
lidad cercana de Marcolla «en que fuera necesario». Las mujeres fueron llevadas a
un convento. Los curacas recibieron fuertes multas y servicios extraordinarios a la
parroquia, y por «apostasfa» cincuenta azotes y reglamentacién de su vida un afio,
vigilado por un cura del lugar. El indio comin no fue tan castigado, porque se es-
timé que la mayoria habia seguido al lider sin mayor conviccién. Fueron azotados
y trasquilados (MiLLoNES, 1990: 261).

En 1577, en el Cusco, Albornoz elaboré la tercera fnformacion de sus servi-
cios: habia sido nombrado visitador de la provincia de Chinchaysuyo por Tole-
do, donde hizo reduccioncs, continuéd descubriendo y destruyendo guacas. Fue
nombrado vicario y provisor por el controvertido obispe del Cusco, Sebastidn de
Lartaiin, y cra comisario de la Santa Cruzada, siendo esto «publica voz y famay.

En 1584 sc escribe la cuarta Informacion. Las preguntas a los testigos se re-
fieren a la calidad de persona de Albornoz, su nombramiento de vicario y visita
a las provincias de Chinchaysuyo por encargo de Toledo, su visita a Huamanga
¢ instrucciones precisas sobre ¢l modo como los naturales debfan adorar a Dios.
Varios de los declarantes afirmaron que Albornoz era la persona que mds guacas e
idolos habia descubierto en esta tierra,
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Segiin Millones, ¢l movimiento nativista duré 5 afios, mientras Stern lo ex-
tiende a 25 afios, En 1613, Barwolomé Lobo Guerrero, arzobispo de Lima, nom-
bré a Fernando de Avendano, visitador gencral, el que desempenando sus fun-
ciones descubrid sesenta «maestros dogmatizadores» y les castigé envidndolos a la
capital. La cifra, acrecentada poco después con los indigenas de los pueblos de los
llanos «darfa una idea de la tenacidad del movimiento» {MiLLonEs, 1973: 97).

Acerca del posible vinculo con la insurgencia en Vilcabamba, Wachtel (1973:
118) dice que Lope Garcia de Castro encontré «solo» 564 picas sin hierro a los ta-
quiongos. Wachtel afirma que este «movimiente milenarista» sublevé a una parte
de la masa indigena, «extendido hasta Lima al oeste, Cuzco al este, la Paz al sur».

Las autoridades espaiioles formulaton sus acusaciones a muchos curacas y
miembros de las elites menores, mas por su alianza con la secta que por su encabe-
zamiento. Ademds, desde el comienzo, la vulnerabilidad del movimiento consistié
en que hubo indios que s pusieron en contra del movimiento. Las autoridades es-
pafiolas reconocieron diferentes niveles de liderazgo o compromisos, segiin reflejan
la diversidad de castigos y penas. Un hecho sintomatico es que el virrey Toledo, una
vez concluida su visita general, se declaré a favor de la institucién de los Corregido-
res de Indios, destinando a la provincia de Vilcashuaman el primer corregidor, que
con apoyo del virrey llegaria a cjercer su autoridad en toda Huamanga.

8. Discusion

La mayorfa de los autores mencionados, segiin vimos en la parte introductoria,
aceptan la existencia histérica del tema, solo cuestionado por Urbano y Ramos.
En décadas pasadas se refirié un movimiento de amplia cxtensién, basados en
pruebas insuficientes y que en la acrualidad resulta dificil corroborar. Por e} con-
trario, quienes cuestionan su veracidad se deslizan al otro extremo, arriesgando
algo mds que la simple duda razonable.

Ramos sostiene que el Taqui Onkoy y su existencia fue un asunto que se cons-
truyé progresivamente, a la par que fueron aumentando las aspiraciones del cléri-
go Cristobal de Albornoz, para escalar posiciones en la jerarquia eclesidstica cus-
quena. En segundo lugar, esta construccién serfa parte del proceso de afirmacidn,
al interior de la iglesia, «de una postura mucho mds definida sobre el papel que lc
cabia a la evangelizacion en la consolidacion del poder colonial del Perd» (Ramos,
1993: 140). Y afiade: «en mi opinidn, ha sido sobredimensionade debido a sesgos
de cardcter politico e ideolégico tanto en el momento en que sus pormenores
fueron publicitados a fines del siglo xv1, como en nuestros tiempos» (1993: 165).

Millones y Urbano representan los extremos de las interpretaciones referidas
al Taqui Onkoy. Al contrario de Millones, Urbano no cree en los papeles de
Albornoz, califica de impropio ¢l nombre de Taqui Onkoy y sitda el «cucnto»
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en un escenario de amorios clandestinos, denuncias y prisiones, en las que sc in-
volucran Betanzos y Albornoz. «El supucsto movimiento de rebelion indigenan,
buscaba levantar el maltratado recuerdo del canénigo Albornoz, quien no tuvo
oportunidad de alcanzar ¢l reconocimiento que pedia por sus méritos. Jocluso,
dice Urbano (1997: 213), Albarnoz se autoproclams licenciado cuando solo era
bachiller de la Universidad de Valladolid.

Urbano destaca sobre todo que la Informacién de 1569, de Cristobal de Al-
bornoz, no contiene «sospechosamenter ninguna referencia a la existencia del
Taqui Onkoy. Ramos {1993: 146} resalta un aspecto clave y poco atendido: los
diezmos. «Este nos es sugerido por la excomunién del encomendero Diego Ga-
vildn, al negarse a pagar las primicias. Este encomendero fue el primer testigo en
la informacién llevada a cabo al ano siguienter. Guivovich (1991: 208) rambién
senald el motivo de la primera visita de Albornoz a Huamanga: la negativa de los
encomendcros de la region a pagar los diezmos al cabildo eclesidstico del Cusco.

Lin efecto, puede decirse que los encomenderos tuvieron interés en una cam-
pana de extirpacién de idolatrias, que significara la expropiacién de las propieda-
des de tierras o bienes de los indigenas sindicados como responsables, sobre todo
los indigenas principales. Existen antecedentes antes y después de 1570. Pero aan
comprobdndose el interés de los testigos en referir la existencia del Taqui Onkoy,
no contradice categéricamente la existencia de idolatrias y posesion de las huacas.
En las Informaciones las versiones de los testigos aluden a un hecho «granden», visto
por muchos y «publicoss. Por el contratio, los intereses personales resulran difici-
les de reconocer fucra de la simple hipétesis.

Uno de los cuestionamientos mds fuertes a la veracidad de los testimonios reco-
gidos por Albornoz es que Jo dicho por varios de ellos se basa en versiones de terce-
ros. Diego Gavildn, encomendero del repartimiento cuya doctrina estaba a cargo del
cura Jerénimo Martin, declaré que Martin le habia comunicado en conversaciones y
cartas los resultados positivos de la visita de Albornoz (MiLLoNes, 1990: 73). Tam-
bién ¢l padre Barriga Corro afirmé en su declaracion que supo del evento porque el
padre Martin se lo habfa comunicado por carta. Y Pedro del Prado refiere que oy6
contar a Martin algunas incidencias de la visita (MiL.LoNES, 1990: 158).

Orro testimonio, que echa dudas sobre la existencia del movimiento, es la de-
claracién dada en 1577 por Francisco Toscano, arcediano y canénigo mds antiguo
del Cabildo eclesiastico. Toscano confirmé la labor del canonigo Albornoz, «en el
cjercicio de la dicha visita y supo por cosa muy cierta que en el distrito de la ciudad
de Huamanga destruyé mucho nimero de guacas» (MiLLones, 1990: 183). Sin
embargo, observa Ramos, su testamento dado en enero de 1576 debié mencionar
al movimiento, dado que Toscano fue un candnigo de amplia e importante tra-
yectoria en la iglesia. Si Parinacochas era una zona importante del Taqui Onkoy
y al permanecer Toscano en el lugar diez meses, Ramos se pregunta por qué no
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menciona siquiera al movimiento. Su testimonio parece ser ¢l de alguien que supo
del hecho solo de oidas (Ramos, 1993: 156).

Las circunstancias que rodearon la claboracién de su hoja de servicios nos
ofreceria la imagen de un Cristébal de Albornoz ansioso por hacer carrera dentro
del Cabildo Eclesidstico del Cusco (perfectamente comprensible y quizd comin
en aquella época), dispuesto a presentar al Taqui Onkoy como grave idolarria, El
«piadoso» visitador eclesidstico comparticia con el clero secular el deseo de aplicar
una intensa campana de extirpacién de idolatrias.

Un papel secundario ocupa en el papel Guamdn Pema. Ya cristianizado, como
hscal del visitador, Poma seria otro representante del poder local dominante, un
respetuoso defensor de los derechos de la Corona y a la vez eficaz instrumento del
proceso de extirpacidon de idolatrias.

COoNCLUSION

Frente a las diversas definiciones del llamado Taqui Onkoy ofrecidas por los his-
toriadores y antropdlogos, resulta claro la dificuitad en lograr una definicién que
conforme a los especialistas. Es evidente que las afirmaciones extremas sobre cste
fen6meno no retinen pruebas suficientes o son utilizadas muy subjetivamente, Una
ruta alterna es plantcada por Yaranga, quien vincula ¢! mensaje del Taqui Onkoy
a los fendmenos astrales. Sin embargo, todo indica que se trata de un movimiento
mids complejo, donde es clave la llamada «posesidn de las gnacas», no estudiado lo
suficiente en el espacio de la dindmica cultural indigena, pero cuya aparicion en el
espacio ayacuchano colonial iniciaria el desarrollo de las formas culturales andinas
actualmente prevalecientes. Por lo tanto, este fenémeno de la «posesion de las gua-
cas», deberd scr abordado de forma conjunta y multdisciplinaria.

AGRADECIMIENTOS

Al Instituto de Investigaciones de mi alma madter y especialmente a la docrora Ali-
da Diaz, a quien agradezco por su gentileza en invitarme a publicar en la Revista.

REFERENCIAS BIRLIOGRAFICAS

Aramont, D. {1993). Iglesia, cultura y represién entse los zoques de Chiapas en ¢} siglo
xvit, En Millones, L. £ retorno de las bhuacas. Estudios y documentos sobre of Taki
Cnkoy en ol sigls xvi. {pp. 367-387). Lima: IED, SIP

Barnapas, . (1990). Idelatrias en Charcas (1560-1620): daros sobre su existencia como
paso previo para la valoracion del tema de su extirpacién. En Millones, 1. £ re-
torne de las buacas. Estudios v documentos sobre el Taki Onkoy en el sigl xvi. (pp.
89-103). Lima: [ED, SIB

investigaciones socialey - _ . 129




SAMUEL ALCIDES VILLEGAS

CuratoLa, M. (1977). Mite y milenarismo en los Andes: del Taqui Onqoy a Inkarri. Af-
pzmcfyis merurquz, 8, 65-92.

Duviors, D (1971). La lucee contre les religions autochtanes dans le Péron colonial. Lima: 1.
L E A

Frores, A. (1988). Buscando un Inca: ldentidad y wtopia en los Andes. Lima: Editorial
Horizonte.

Guisovied, [ (1991}, Cristébal de Albornoz v ¢l Taqui Onkoy. Histirica, XV, 205-236.

Linron, R. {1943}, Nativistic movements. American Anthropalogist, 45, 230-240.

Mitones, L. (1973). Un movimiento nativista del sigle xvi: El Taki Ongoy. En Ossio,
1. (ed.). Hdeologia mesidnica del munds andino. Antologia. (pp. 95-101) Lima; ed.
Ignacio Prado Pastor.

Mietongs, L. (1990). £ retorno de las huacas. Estudios y documentos sobre ef Tiaki Onkoy en
el sigl xvi. Lima: IED, SIE

Morina, C. (2008). Relacidn de las fdbulas y ritos de los Incas [1575). Lima: USMPE

Ossio, ). {ed.) (1973). fdevlugia mesidnica del munde andine. Lima: Ed. Ignacio Prado
Pastor.

Prase, F (1974). Un movimiento mesidnico en Lircay (Huancavelica) 1811. Revista del
Museo Nacional, XL, 221-252.

Ramos, G. (1993). Politica eclesidstica y extirpacién de idolatrias: discursos y silencios en
torno al Taqui Ongoy. En Ramos, (. y Urbano, H. {comp.). Catolicisma y extir-
pacion de idolatrias. Siglo xvi-xvi. Charcas, Chile, México, Perd. (pp. 137-165).
Cusco: CBC.

Savas, M. (1979). De los obrajes de Canaria y Chincheros a las comunidades de Vilcashuaman,
sigle xvi., Lima: Imp. SESATOR.

STerN, S. (1982). El Taqui Onkoy y la sociedad andina. Huamanga, siglo xvi, Allpanchis,
19, 49-77.

STERN, S. (1980). Los pucblos indigenas del Perii y el desafiv de la conquista espariola, Madrid:
Alianza Americana.

Urnano, H. (1997). Sexo, pintura de los incas y Taqui Onkoy. Escenas de la vida cotidiana
en el Cuzco del siglo xvi. Revista Andina, 15, 207-246.

Visrén, R, (1990). Bl Taki Onkoy: las raices andinas de un fendmeno colonial. En L. Millo-
nes (comp.). EL retorne de las buacas. Estudios y documentos sobre el Taki Onkay en el
siglo xvi. (pp. 331-405). Lima: IED, SIP

Vitiarias, ]. (1997). Entre la palabra y el sexto. Problemas en la interpretacion de fuentes orales
¥ eseritas. Madrid: Sendoa Editorial.

WacnTeL, N. (1973). Rebeliones y milenarismo. En Ossio, J. (ed.). fdeologia mesidnica del
munde andino. Antologia. (pp. 103-143) Lima: ed. Ignacio Prado Pastor.

Warracr, A, (1956). Revitalizadion movements. American Anthropealogist, 58, 264- 281,

YaranGa, A, (1979). Taki Unkuy ou la vision des vaincus au XV ec XI sizcles. Actes du
X Congrés de la Societé des Hispanistes francais de le enseignement superieut,
Université de Tours, 119-179.

130 investigaciencs sociales



	002
	003
	004
	005
	006
	007
	008
	009
	010
	011
	012
	013
	014
	015
	016
	017

