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LA LITERATURA ORAL Y LA LINGUISTICA EN LA
AMAZONIA

Elsa Vilchez Jiménez

INTRODUCCION

La lingistica, como ciencia social, al estudiar las len-
guas no puede soslayar la cultura, de ahi que el investiga-
dor considera como elementos importantes para el estudio
etnolingliistico de una comunidad aquello que le ofrece la
literatura oral.

Chomsky (1972) sustenta la hipétesis de que en cada
comportamiento linglistico subyace una estructura profun-
da que al ser descrita permite configurar patrones cognitivos
abstractos, tales como el significado, relaciones del hombre
con &l 'medio y- estilos descriptivos de su relacién con la na-
turaleza.

En este trabajo, presentamos un avance de temas de
literatura oral de pueblos Ashaninka del Perené y del Gran
Pajonal, asi como de pueblos Machiguenga, todos ellos del
grupo Arawak del Perd. Es necesario reconocer que para el
hombre amazdnico los elementos de la naturaleza como la
tierra, los rios, las aves, las plantas, se encuentran carga-
dos de significaciones. Lo sobrenatural y lo natural partici-
pan -si es que existe diferencia- en lo practico o pragmatico.
En estas sociedades, el mito es un agente integrador en el
que se reflejan sus sistemas sociales, sus concepciones del
mundo, sus valores morales.

Nuestras experiencias de trabajo de campo nos ha per-
mitido aproximarnos a la literatura oral ashaninka del Perené
y del Gran Pajonal.. También hemos tenido oportunidad de
recoger literatura oral machiguenga gracias a Américo Vinari,
de Palmarreal, en el Urubamba.

Los ashaninkas y los machiguengas son ricos en prac-
ticas comunicativas que corresponden a formas tradiciona-
les de su imaginario y de la memoria colectiva. Ellos narran
historias que estan en la memoria colectiva y que se
revitalizan cuando se vuelve a contarlas.
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¢POR QUE INCLUIMOS LAS TRADICIONES ORALES?
a. Porque deben figurar necesariamente en una encuesta
linglistica.
b. Algunas etnias tienen amenaza de desaparicién por lo

que es necesario el registro y la revalorizacion de la me-
moria colectiva.

c. Dentro del estudio lingtistico, es el documento absolu-
tamente auténtico que puede ser traducido y/o interpre-
tado. :

TEMAS Y MUESTRAS DE LITERATURA ORAL
ASHANINKA Y MACHIGUENGA .

Un primer intento de clasificar lo que, por ahora hemos
recogido, nos llevaria a distinguir entre:

Tradiciones de origen
Tradiciones de ensehanza moral
Tradiciones sobre relaciones entre personas y anima-
les ' ,
a. Las Tradiciones de Origen
En Ashaninka:
-Los primeros ashaninkas-

«Sdlo han existido los ashéninkas. En Ja antigliedad
comian tierra. Una familia formaba su pituca de barro»

-Origen de la yuca-
«Una familia trajo semilla de yuca y la hizo aumentar.

Hubo un diluvio, el sharo (afiuje) no queria subir al cielo,
dicen que habia una escalera al cielo; todos subian; ani-

males que eran personas.

El sharo hizo quedar Ja yuca. Sembraban la yuca del
parro. De la yuca legitima preparo masato».

En machiguenga:
-Los primeros hombres machiguengas-

«En el principio, antes, cuando se formé la tierra, ellos
vivian, los antepasados machiguenga, ellos no sabian tra-
bajar y ellos comian tierra bien machucado y ellos eran su
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yuca. En eso bajé un hombre llamado luna. El trajo una
semilla de yuca para ensefiar y para que los hombres tra-
bajen. Entonces unamujer se énamoré de &/ y ellos se ca-
saron y vivieron felices. Ellos comenzaron a ver yuca para
toda fa tierra, comieron la yuca Y no comieron tierra ...»

b. Las tradiciones orales con ensenanza moral
En ashaninka:
-Un joven ocioso y ratero-

«Habia un joven ocioso y también ratero. No le gusta-
ba trabajar, solo le gustaba robar. Rotosa su cushma, cami-
naba calato. Nadie le daba una cushma, no. querian darle
cushma. Decian, ;por qué vamos a darle a ese ocioso, ra-
fero, acaso es vigjo?. Estuvo pensativo, no tenia verglen-
za, no tenia hermano, no tenia mamd, pero era joven.

Un dia se fue a casa de otro paisano. Llegd, a nadie
encontré dentro de la casa, destapd la olla, comenzé a co-
mer todo lo-que habia en la olla. Cuando terminaba de co-
mer todo, se va; ya estd acostumbrado a robar. Después
llego el duefio de la casa. No encontré su comida. Se amar-
96, le dijo a su mujer, seguro que el ocioso ha comido nues-
fra comida. Seguro mafiana va a regresar, estd acostum-
brado a robar. lLe dijo a su mujer ahora cuela masato, tam-
bién corta un pedazo de carne, vamos a envenenar el masato
con barbasco, también la carne para que muera el ratero
para que nadie mds robe nuestra comida. Asf lo hicieron,
dejaron el masato en Ja olla, también ia carne. Este ratero
decia, cuando amanezca voy a robar otra vez. Se levanté
tempranito y se fue a la casa del paisano. Llegd. A nadie
encontro, se alegré. Entré y encontré un pedazo de came y
agarrd, lo comio, termind de comer, tomé masato, no se dip
cuenla que estaba envenenado con barbasco. Dijo, ahora
si estoy bien lleno. Salié y se fue, sintié algo en el camino,
que estaba mareandose, vomito. Yo tengo la culpa por ro-
bar. No pudo caminar mas, gritaba, ya voy a morir y se murié
el ratero y ocioso. Es todo sobre el ocioso y ratero».

Hasta ahora se elimina al ladron; para reconocer al la-
drén en la zona del Perené usan la lanceta de la raya.

En este grupo, también incluimos tradiciones como la
de «Un hombre pobrecito» donde se tiene la ayuda miste-
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riosa de un hombre chiquito que le ofrece pusanga (hierba)
para que tenga punteria. La parte mas interesante dice:

.... «Le dijo (el hombre chiquito) no te asustes, quiero
ayudarte te tengo pena. Te he visto llorar. Ahora te daré
pusanga para que tengas punteria y no falles a los anima-
les. Se puso contento el pobrecito. Le ensefio como iba a
utilizar la pusanga. Le dijo, sobas la pusanga, sobas en tu
arco, también sobas a tu flecha. Ahora te digo no ensefies
a otra persona. Cuando va a perder su encanto, no vas a
matar animales. Le contesto, no ensefiaré a nadije. Este
pobrecito comenzd a sobar la pusanga en su arco, en su
flecha. Se fue al monte matd bastantes animales. Esltuvo
 muy contento. Ahora el pobrecito ya no pasara hambre. Ahi
termina el relato».

c. Las tradiciones orales sobre la relacién entre las per-
sonas o gente y los animales.

Se sefiala que primero eran personas o gentes y luego
se transformaron en animales y viceversa.

En Ashaninka:

En el Gran Pajonal, Pascual Camaiteri, nos dio la si-
guiente version sobre «El pajaro carpintero»:

«Dicen que antes cuando eran gente todos los pdjaros,
habia un hombre que vestia cushma negra, también tenia
puesto un pafiuelo rojo en la cabeza, bien duro su labio,
hacia hueco a los drboles. No vivia en la casa, vivia en el
monte haciendo hueco a los drboles (palos). Este hombre
no comia gusanos que viven en el podrido, no tenia mujer.

Habia otro hombre que lo escuchaba que hacia sonar
los drboles. Dice, iré a ver quién hace sonar los drboles. Lo
vio y le dijo ;qué haces? le contestd, nada. Hago un hueco
en los drboles, no me preguntes, no eres mi paisano.

Le dijo, el otro hombre, ahora ya no vas hacer sonar los
drboles. No le contestd, no le quiso escuchar. Escuchd un
sonido, 6! 1t6!, que seguia haciendo hueco. El otro hombre
se amargd, no me escucha. Le dijo ;por qué no me escu-
chas?, ahora te convertirds en pajaro carpintero.

A ese hombre le crecieron plumas, le crecio su pico.
Vold al arbol a hacer hueco, su cabeza es roja. Es todo sobre
el pdjaro carpintero».
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En el Perené, en cambio, este grupo de tradiciones ya
estdn signadas por lo que dice la Biblia: «Te conviertes en
pdjaro carpintero porque siendo persona sélo hacias hueco
en los arboles, seguirds haciéndolo ahora hasta tu muer-
te». .

Por ejemplo, «el tigre cuando era persona tenia renco-
res con otra persona, no tenia lastima si lo mataba y «segui-
ras haciendo eso, estds condenado». Por eso le pusieron el
nombre de tigre . Como dice la biblia, «por haber escuchado
la palabra de Lucifer».

En machiguenga:

En el relato machiguenga «Antes era gente venado»,
el principio de la metamorfosis es reiterativo. La mujer le
dice a su esposo «he sohado que me pintaba achote un
hombre. Ahora no tengo hambre, estd amarga mi boca.
~ Pero su esposo le dijo: ahora tu suefio significa el venado.

Ahora yo te diré no salgas para nada».

La mujer siempre fue a recoger palillo. Un hombre abu-
S0 de ella: «y estaban desfilando varios venados en forma
de gente, de todo el monte».

En otro relato machiguenga se muestra que el tigre es
mds sensible que el ser humano: «la muchacha se escap6
alrededor de la chacra, pero llorando sin descansar. Apa-
recio un tigre y le dijo - ;qué te pasa nifa?. Y ella le res-
pondio mi mamad me enojo porque le rompi su poro. El ti-
gre le dijjo -ahora te quiero llevar a mi casa porque mucho
has sufrido desde tu nifiez». Ella se casa con el tigre. Su
hermano va en su busqueda, la encuentra pero no quiere
avisar a su madre. Ella lo emborracha con masato para
que hable. Finalmente dijo: «si, la he visto. Pero ella se
casé con mi cuhado tigre ... ustedes tienen la culpa, ahora
yo nunca voy a ver a mi hermana».

En ashaninka:

En el Gran Pajonal hemos recogido una version de «El
0so lieva a un hombre».

El 0s0 lo sube a un arbol grande. «Ya cumplia un afo,
le crecieron pelos en todo el cuerpo. Tenia pena el hom-
bre. Decia, ¢;qué dird mi mujer?.
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Este hombre piensa, ahora cuando se va el oso en busca
de mi comida, le engafaré haciéndome el muerto, después
de demorar. De repente lo escuchd subir. Le habld (el oso)
toma, come nieto. No contestd, lo volted, no se mueve.
Dice el oso, se ha muerto mi nieto. ; Por qué habrda muerto?
lloré el oso, lloré por'su nieto».

En esta version, el hombre engafa ai oso y logra esca-
par.

En 1987, David Weber en «Juan del Oso» ha hecho
una recopilacion de dieciséis versiones de «Juan del oso»
Quince de elias son de variedades del quechua, entre el
Ecuador y el Cuzco. La ultima es del ashaninka de Nuevo
Nevati (Provincia de Oxapampa, Pasco)

En estas versiones, «una muchacha es llevada por un
oso, tiene un hijo suyo, el hijo crece y es més fuerte que su
padre y libera a su madre del poder de su padre a quien-
mata».

LA NINA Y EL TIGRE

DE: AMERICO VINARI
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REFLEXIONES.

Consideramos muy importante revalorizar la memoria
colectiva como una forma de afirmacion de la identidad del

grupo.

Probablemente los jévenes y nifios de algunos lugares

~del Perené han sido los mas vulnerados con la pérdida de la
memoria colectiva.

A través de la educacion intercultural bilingte, los nifios
pueden hacer uso de la escritura y tener la posibilidad de
fijar y mantener las manifestaciones y las expresiones de su
cultura y darlas a conocer a los demas, y los no amazdnicos
podriamos conocer de ellos y viceversa.

El lenguaje mitico y sus conocimientos pueden mante-
nerse si se los incorpora en la educacién formal.

La literatura oral tiene un caracter comunitario y, por ello,
debe insistirse en su recopilacidon y en su conocimiento por
los ninos y jovenes. En esta tarea, es importante la partici-
pacién de los ancianos. Ellos poseen la sabiduria y por eso
son los encargados de la transmisién de los conocimientos
culturales propios, ademés de ocupar un lugar de privilegio
tanto en la jerarquia familiar y comunitaria como también en
el ambito religioso.

En una propuesta de comunicacién intercultural se re-
quiere de la literatura oral para revitalizar las practicas cultu-
rales. Es necesario conocer la propia cultura y conocer los
elementos de la cultura en contacto.

A MANERA DE CONCLUSION

La literatura oral, como material para el estudio linglis-
tico, es. .un documento absolutamente auténtico que puede
ser traducido y/o interpretado. La literatura oral permite abor-
dar el estudio del discurso oral de los relatos; por ende, el
estudio- del discurso como nexo entre lengua, cultura y so-
ciedad. ~

Los ashaninkas, los machiguengas, al igual que otras
etnias amazonicas mantienen viva la memoria colectiva, la
memoria oral. - Frente a ella, la memoria escrita no debe
impedir que se siga desarrollando la memoria oral, como
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elemento cultural que garantiza la supervivencia de las etnias
amazénicas. De no ser asi, seguiremos escuchando de al-
gunos jévenes ashaninka del Perené: «ya hemos visto que
todas las cosas que hemos tenido se estan perdiendo».
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