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Libro de 212 pdginas, una introduccién, cinco ca-
pitulos y conclusiones, es un texto complejo en su
proposicion fundamental y su argumentacién, sien-
do que involucra fuentes marcadamente heterdclitas,
en términos de evidencia, de instrumentos tedricos
y de andlisis, de criterios etnograficos, etnoldgicos e
histéricos de comparacion de distintas latitudes, y de
metodologia y perspectiva multidisciplinar: sustenta
su tesis con crénicas etnohistéricas de los siglos XVI
y XVII, con teoria cldsica de la formacién de los esta-
dos antiguos y su vinculo con el concepto de monar-
quia divina, o de la formacién de la teologia politica
medieval, asi como teorfa estructualista de inspira-
cién etnoldgica sobre la formacién del Estado Inca,
con etnografias de monarquias divinas sin formacién
estatal y de estructuras sociales duales arcaicas, y con
estudios iconogréficos o andlisis de mitologfa y ritual
desde la antropologia.

La introduccién plantea la afirmacién problema-
tica que pretende probar: la monarquia del Estado
Inca es divina, por oposicién a otras formas de Estado
mondrquico, como el azteca y el maya en la América
precolombina; y similar a formas de concepcién de
lo politico que, sin constituir organizacién social
estatal, sino solo segmentaria, también suponen
«monarquia divina». Pero a esto agrega como parte
de su afirmacién que esta forma mondrquica divina
estatal tiene un cardcter dual y de sustrato parental
en sus formas sociales de organizacién. Asume para
esto como fuente tedrica fundamental, entre otros
autores, a H. Frankfort (1998), quien compara las
formaciones de los imperios tempranos de Egipto y
Mesopotamia y explica con profusién las razones por
las que la monarquia de Egipto tenfa un cardcter divi-
no —divinizaba a sus reyes— (y en donde por cierto
acontece supuestamente un momento histérico, mi-
tificado, en que el rey Menes unié los reinos del Bajo
y el Alto Egipto); y que Mesopotamia, no. Remite
también Ossio a E. E. Evans-Pritchard (1974) y al

hecho importante de que en el presente etnografi-
co —la primera publicacién es de 1948— del grupo
segmentario, parental y sin formacién estatal de los
shilluk, se produce un sistema mondrquico que con-
cibe la naturaleza divina de su rey (Nyikang es rey, pero
el rey no es Nyikang), y donde por cierto se producen
rituales politicos que semejan batallas entre sus dos
mitades territoriales. La monarquifa como ideologia
es independiente de la formacién politica estatal, es
una idea que se colige de esto. Pero para conocer las
particularidades ideolégicas, parentales y organiza-
cionales no solo del Estado Inca, sino de la sociedad
andina en general, recurre a T. Zuidema, quien ofre-
ce en diversas publicaciones, entre ellas la de 1995,
la teoria estructuralista etnoldgica que le permite a
Ossio sumar con consistencia algunos principios par-
ticulares que orgdnicamente hacen sentido con esta
«monarquia divina» de los Incas: el sistema de pa-
nacas y una visién mds bien ahistérica y mitica del
presente y del pasado, en el Estado Inca.

En la introduccién también plantea la evidencia
fundamental de su argumentacién: la Nueva Crénica
y Buen Gobierno, de Guaman Poma de Ayala, si bien
suma abundante evidencia etnohistérica absoluta-
mente medular: Cristébal de Albornoz, Francisco
de Avila, Juan de Betanzos, Bernabé Cobo, el Inca
Garcilaso de la Vega, Cristébal de Molina, Fray
Martin de Murta, Polo de Ondegardo, entre otros.

El autor aprovecha este espacio para, ademds de
afirmar que el Inca fue concebido como un hombre-
dios, de lo cual ofrecerd evidencia argumentativa en
los diversos capitulos, afirmar nuavamente con arre-
glo a Guamdn Poma de Ayala, que el Inca constituia
un principio sagrado y metafisico que ante el proce-
so desgarrador y traumdtico de la conquista, asumid
una forma la cual amerita el término de «mesidnico».
Solo una concepcién sagrada y metafisica permitiria
leer el trauma de la conquista como pachakuti. Digo
nuavamente, porque esta idea ya aparecia en Ossio

2202 7 see100s sauoioebnsanul

N
w

7



Y

2

w
(=}

investigaciones sociales 472022

RESENAS

1973, Ideologia Mesidnica del Mundo Andino: la idea
de un principio unitario que ha de restaurar el orden
destruido. La evidencia de esto es el discurso y la ico-
nografia de Guamdn Poma, en lo fundamental: entre
otros segmentos aquel en que se concibe al morarca
como sin jurisdiccién, sino como poseedor de todo
el mundo como su jurisdiccidon, como aquel que po-
see bajo su mano el mundo; la idea de que el Inca
muerto torna Illapa, es decir, como uno de los dio-
ses mds fundamentales del pante6n tawantinsuyano;
la iconografia del cabildo del Inca con las guacas o
idolos en pie de igualdad; la asimilacién iconografi-
ca del Cusco con el centro del mapamundi del reino
de las Indias, dividido en cuatro segmentos, como
el Inca dispuesto asi en el consejo real de los reinos;
o la asimilacién del rey Felipe III como Inca, nada
menos, entre otros varios conceptos mds. Habria
que precisar que «mesidnico» es quizd un término ti-
polégico exagerado para explicar la transformacién
del concepto de «monarquia divina» a concepciones
politicas mistificadas vindicadoras del orden perdido
con la Conquista europea. Para atenuar esta lectura
algo arbitraria del concepto de mesianismo, Ossio en
nuestra publicacion refiere «fundamentos culturales
del mesianismo andino».

El capitulo uno, «la personalidad histérica del
Inca» inisiste no tanto en lo histérico como en la
representacién mitica del Inca: rescata diversas cré-
nicas que remiten a la figura del Inca, hace andlisis
iconografico del Guamédn Poma, resalta la identidad
del Inca con la divinidad del rayo, argumenta con
Garcilaso de la Vega; rescata literatura etnografica, re-
mite a la actualidad de los rituales campesinos y rura-
les y la consistencia del parentesco y de obligaciones
publicas en la biparticién de los ayllus, rescata un im-
portante y breve texto de C. Lévi-Strauss, «;Existen la
organizaciones dualistas?» para argumentar respecto
al paso de la biparticién a la triparticién y el desa-
rrollo de la jerarquia social; compara una mesa ritual
campesina contempordnea con un dibujo de Nueva
Crénica: El Sapa Inca, el Solo Senor, es el mediador o
principio equilibrador.

—No puedo dejar de mencionar la referencia
de Ossio a una interesante y vieja ya etnografia de
Sarhua, provincia de Victor Fajardo, Ayacucho: el se-
fior Valentin Chacdn refiere una historia, a la que los
antrop6logos llamarfamos mito, que explica la razén
de la existencia de dos ayllus en el pueblo y comu-

nidad de Sarhura: «’Antes, cuando no habia Ayllus
y todos eran iguales, las gentes han ido a Jajamarca
para traer la campana ‘Maria Angola’ y palos de nis-
pero para la construccién de la Iglesia, como todos
era iguales no habfa d4nimo para trabajar y enton-
ces pensaron —vamos a PONErnos contra contra,
bueno ti vas a ser Qullana y nosotros Sawga— y
el Gobernador los repartié [...]’» (Palomino Flores
1984: 60). Este testimonio personal es una de las
decenas de fuentes que sustentan las afirmaciones
fundamentales de Juan Ossio en el libro resefiado.
Este testimonio expresa desde un pensamiento pro-
piamente mitico una concepcién llamémosle politica
vinculada a la naturaleza de la sociedad, lo resumo de
esta manera: si todos los hombres son iguales (algo
solo supuestamente bueno en principio), y no hay
estructuras sociales, no se genera ningin proceso de
produccién ni labor. Asi, los hombres deciden inteli-
gente y artificiosamente (pensaron) construir relacio-
nes sociales, organizativas, econdmicas, finalmente
politicas, como un primer motor, para el trabajo, que
es lo propiamente humano; y el orden (por oposicién
a indiferenciacién o igualdad) se resume en contra-
contra, esta preposiciéon duplicada que revela no un
sentido negativo, sino todo lo contrario: de la com-
petencia, de la imitacién, a modo de juego, estable-
ciendo reglas (¢4 vas a ser... nosotros vamos a ser...),
nace el trabajo; y de modo automadtico nace un tercer
factor, ya jerdrquico: el gobernador, que con autori-
dad decide ordenar repartirlos. Y este es uno de los
principios que se expresan de modo extendido en la
sociedad andina, tanto en sus formas locales y etno-
graficas, como en formas mds amplias en la historia
del Antiguo Perd, incuido el Tawantinsuyo.—

El capitulo dos, «cosmos y ordenamiento social:
estructura e historia», escapa a cualquier tipo de ex-
plicacién politica o simbélica o mitica que no sea
propia del espacio andino. Por eso la recurrencia casi
exclusiva a T. Zuidema. Mds alld de ideas como la
de dos dos cuerpos del rey», de E. Kantorowicz, o
ideas del propio H. Frankfort, el sistema de ceques
del Cuzco y su relacién con las llamadas panacas y la
nocién y principio de organizacién de ayllu, es idio-
sincrasico del espacio andino. Aqui se trata de des-
entrafiar las aun hasta el presente esquivas relaciones
entre el sistema de huacas, las panacas, los ayllus y los
principios abstractos de gobierno del Tawantinsuyo,
y las reglas o principios de sucesién, asi como la re-



lacién con la naturaleza representacional, metafisi-
ca y divina del Sapa Inca. Por eso el capitulo es un
contrapunto entre las lecturas contradictorias y hasta
cierto punto incompatibles e inconexas que hacen
los diversos cronistas sobre los principios politicos
del Estado Inca y la evidencia del ciertos principios
organizacionales del presente etnogréfico en el campo
del ritual y de la lingiiistica. Lo nuclear del asunto se
resume en estructura versus historia: si aquello a lo
que se ve desde una lectura lineal de la historia como
sucesién de reyes, es mejor verlo como una estructura
organizacional y mds bien ahistérica, que administra
relaciones de parentesco asimiladas a acceso a poder,
revestidas estas de mito y ritualidad para sacralizarlas
o reificarlas. El autor afirma lo siguiente con un alto
grado de certeza:

[...] que las dinastias de los Incas que nos transmi-
tieron los cronistas tanto en su vertiente dual como
en la lineal fueron eminentemente a-histéricas. A
mi modo de ver, la razén de ser de cada Inca fue de
transmutar en términos paradigmdticos el ordena-
miento jerdrquico de la sociedad Inca, y los valores
que rodearon a la nobleza, al sistema administra-
tivo, al sistema mondrquico Inca y a las relaciones
con los pueblos allende sus fronteras. (p. 89).

El capitulo 3, «los mitos de origen y la legitimacién
del monarca», mds bien denso, presenta la diversidad
de versiones de los dos mitos fundamentales del ori-
gen de los Incas. El autor distingue a los mitos con
las categorias de llacuazy huari, en el sentido de, bien
un cardcter fordneo, o bien un cardcter local, para lo
cual rescata un importante texto de lectura etnohis-
térica de P. Duviols (1973), y compara las distintas
versiones mds importantes o completas registradas
por cronistas, y las analiza con arreglo a su relacién
con los intereses o tendencias de quienes las registran,
pero también las lee con arreglo a su funcionalidad
legitimadora. Deja abiertas muchas interrogantes al
respecto. Las relaciona también con el proceso ritual
de la coronacién del Inca, y esto para desentrafar 16-
gicas de sucesion y formas de sacrificio, en lo funda-
mental con el polémico sacrificio de nifios, el capac
cocha, y la funcién de cardcter emic que los propios
podian darle, asi como su funcién legitimadora. El
capac cocha supone un complejisimo flujo de objetos,
nifios y animales que se distribuyen y redistribuyen,
y que permite precisamnete la legitimacién del Cusco
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como eje sagrado del territorio de la administracién
de esta monarqfa sagrada. Se concluye con un breve
andlisis de las insignias reales del Sapa Inca y su sim-
bolismo sagrado.

El capitulo 4, «la sacralidad del Inca», breve, tam-
bién recurre a andlisis iconogréfico y lectura de cro-
nistas. Le preocupa al autor el concepto de guanque
del Inca, desde Betanzos y Cobo en lo fundamental,
para argumentar que el Inca tiene el don de la ubi-
cuidad, y aun de la inmortalidad, por el hecho de que
este guauque es como una imagen real del Inca, que
acude a rituales y recibe sacrificios, y que sigue reci-
biendo culto y sacrificio luego de la muerte del Inca,
y dentro de una indistincién entre momia, bulto y
guauque. Esto lo harfa similar a los dioses, argumen-
tacién mds bien floja. Podria pensarse en la razén del
culto a las momias mds funcionalmente, como haria
E.E. Evans-Pritchard, con arreglo mds que a divinizar
al Inca, a mantener las relaciones estructurales entre
linajes, y las demds funciones sociales, politicas y eco-
némicas de distribucién con apariencia de recipro-
cidad; y todo esto con arreglo al respeto ceremonial.
Quizad el objeto de este capitulo y las fuentes resca-
tadas, pudieron haberse leido mds analitica y com-
parativamente con la funcién de la relacién entre el
principio Nyikang y el rey de carne y hueso, de la
etnografia de los shilluk de Evans-Pritchard; y aun
con la teoria mds dura de H. Frankfort, y también
de E. Kantorowicz (2012) y el concepto de «los dos
cuerpos del rey», y a quien cita solo una vez y no lo
usa para ningin andlisis en lo fundamental. El capi-
tulo 5, «Mesoamérica, las monarquias aztecas y ma-
yas» supone el elemento comparativo. Con fuentes
primarias y fundamentales para cada caso, se eviden-
cia que estas monarquias no se sustentaban ideolégi-
camente en la concepcién sagrada de sus gobernantes
como dioses, lo que si el Tawantinsuyo, de acuerdo a
la argumentacién de todo el libro.

Por cierto, en las conclusiones es donde desde
una breve polémica con diversos autores, se reafirma
que el nivel del Inca es correspondiente con el de los
dioses; y por tanto su condicién es de personaje di-
vino. Asi, la nocién sagrada de Inca se asemeja mds
a la sacralidad regia del Faraén que al sentido de los
aztecas 0 mayas o aun de Mesopotamia para con sus
gobernantes, siguiendo las ideas de Frankfort.

La pregunta abierta que podemos hacernos res-
pecto a «La Monarquia Divina de los Incas», de Juan
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Ossio, es la siguiente: siendo que, desde el conoci-
miento antropolégico, socioldgico e histérico de las
sociedades humanas, se distingue entre lo sagrado y
lo profano una gradacién muy sutil y compleja y que
siempre es funcién social, ;cudn preocupante puede
ser si los Sapa Incas eran —concebidos como— dio-
ses 0 no lo eran? Quizd tan interesante como la res-
puesta a esta pregunta sea aquella a la pregunta por
la relacién entre la sacralizacion de las relaciones de
reciprocidad y de redistribucién del Estado Inca y su
legitimacion a través de mitologfa y ritual de las rela-
ciones de parentesco y del Sapa Inca. Y esa respuesta
la ofrece este libro de modo marcadamente sugestivo
y con absoluta riqueza y pertinencia de fuentes etno-
histéricas, ademds de las etnografias, que hablan de la
actualidad de ciertas formas ideoldgicas de concebir
metafisicamente y no solo politicamente lo social.
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