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ASPECTOS DEL CEREMONIALISMO EN EL

ANTIGUO PERU
AGENDA PRELIMINAR

RESUMEN

Este ensayo retine un conjunto de reflexiones sobre el rol de la religion en
las sociedades prehispdnicas, en particular sobre el Pertodo Formativo (circa.
1800-100 A.C.) en los Andes Centrales. Se observa que las creencias reli-
giosas se expresan materialmente y en el caso de este periodo Ia informa-
cién empirica es relevante por su diversidad, siendo indispensable em-
prender estudios comparativos v desde diversas perspectivas para lograr
un entendimiento menos fragmentado de los sistemas religiosos prehistori-
COS.

Williarn Durkheim (1914) v Robert Lowle (1948) seconocen que es dificil definir religién. Toman-
do en cuenta ese obstAculo, Durkheim postuta que la religién exhibe dos categorias fundamenta-
les: creencias v ritos. Las creencias presuponen concepiualizar los hechos en dos categordas: o
sagrado y lo profanc. Los ritos son, en cambio, modos de actuar, como dirfa Durkheim (1914,

A1} areglas de conducta que establecen cémo debe comportarse en si mismo una persona, ante
los objetos sagrados»

Apartir de w@les eriterios, Durkheim (1914, 47) define religién como: «n sistema homogénieo de
creencias y praciicas con respecto a hechos sagrados, en ofras palabras, cosas que se afslan v se
welven prohibidas-aeencias v practicas que convergen en una comunidad moral lamada igle-
sia, incluyendo los que se adhieren a ellas.

Aungue Lowie {1948, 339) tiene similar punto de vista, propone que la dicotomia del universo se
encuentra: «no en la divisién arbifvaria entre lo sagrado v lo profano, sino en la respuesta diferen-
cial a estimulos normales v extraordinarios, en la distincién espontanea asi creada entre lo Natu-
ral v lo Supematural...»
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JORGE E. SILVA SIFUENTES

Mircea Eliade {1959}, discute a su vez, el concepio de «homus refigiosus» como una situacion
existencial expresada en una reflexidn especial del mundo. Para Eliade {1959, 21) existen espa-
cios sagrados v no-sagrados que marcan una oposicidn entre la «realidad absoluta» versus la
airealidad del vasto universo circundantes. Por eso, un lugar sagrado permite comunicarse con
los dioses. Un templo, entonces, «constituye una abertura hacia el firmamento v asegura la
comunicacion con ef mundo de los diosess (ibidem, 26). El autor anade, qua existe un tempo
sagrado v un liempo profano, a pesar que ambas corstibtiyen una «solucion de continuidads
(ibidern,68). El tempo sagrado, dice Fliade: «aparece bajo el aspecto paraddjico de un tiempo
cireuday, reversible v recobrable, una suerte de presente mitico que periédicamente se reintegra
por medio de ritos» {ibidem, 70}.

Hliade {ibidem, 167) es pues enfatico al reiterar que se vive simultAneamente endes plancs: eldel
cosmos o de los dioses v el del mundo que observamos y sentimos.

Del mismo modo que Durkheim y Lowie reconocen que puede ser problematico definir religidn,
numerosos investigadores, entre ellos Luis Millones y Yoshio Onuki (1993, 9) adrmiten que este
tema es «dificil de abordar, pero al mismo tiempo «nevitables, toda vez que el ceremonialismo es
un hecho palpable en las sociedades andinas, hoy y en el pasado. De ofro tado, ambas preocu-
paciones por examinar ko sobrenatural, la llamada superestructura religiosa e ideolégica, son
abjetivos comunes de disciplinas afines, sea historia, efnohistoria, antropakgia, o arquanlogia,
las cuales se han dedicade por muchos afios a estudiar la cuesfion ceremonial y su significado en
las culturas del pasado. Millones y Onuki (ibidem) revelan esa infencién al congregar trabajos
concernientes con el memento actual y la persistencia de patrones religioses y festividades que se
practican en diverscs pueblos de nuestro territorio. Clertamente, toda apraximacion que se pro-
pore congregar esfuerzcs de varias disciplinas para mejorar |z calidad de los andlisis v ks inler-
pretaciones es relevante para el conocimiento. Por eso, Joyce Marcus v el suscrito sefialdbamos
por ejemplo que: «La ventzja de la etnohistoria reside en el hecho que permite a menudo
elaborar detalladas reconstrucciones sincrdnicas incluyendo la interrelacion de mltiples factores;
en cambio la capacidad de la arqueclogia reside en el hecho que provee reconstrucciores v
transformaciones de caracter diacrénico en y entre sociedades» {(MARCUS y SILVA: 1988, 33).

Sostenfames asimismo que: «...Es siempre més revelador cuando los datos arqueolégicos y
elnchistéricos se contradicen entre si. Dicho conflicto es una invitacién para iniciar serios trabajos
de investigaciore (ibidem).

Lo manifestade es también una preocupacién de Millones y Onuki {op.cit., 9) quienes eseveran
que: «Las disciplinas convocadas: arqueclogia, antropologia y etnohistoria, arrastran como suyas
una especializacién que hemos fratado de combatir con el didlogo abiertor.

Esta perspectiva difiere de les ofrecidas por ofras publicaciones sobre el ceremonialismo en Amé-
rica prehispénica, especialments para los Andes. Me refiero a las obras sobre Chavin, f culto al
felino, los clmecas, arquitectura temprana, las cuales son relevantes por la informacién propor-
cionada, pero tienden a particularzar pues se refieren principalmente a una etapa que los
arquedlegos lamamaes puntualmente Formativo, o «era de formacion de Sefiorios o Jefaturas
Relgiosas en los Andes» (SILVA: 1993).
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Tomando en cuenta estos preceptos examinaré concisamente el aspecto ceremonial y ritual enel
tertitorio peruano, con énfasis en el Periodo Formativo. No se pretende agotar el debate o todas
las investigaciones realizadas hasta el momento, ni mucho menos resolver las interrogantes en
forno a este tema. Unicamente ofrecemas un conjunto de reflexiones con el animo de explorar el
contenido religioso mas alla de sus componentes fisicos.

Ceremonialismo en la época Formativa

En términos de antigliedad este periodo se ubica para el caso de los Andes Centvales, bésicamen-
te el territorio peruane, en los 2,000 afos antes de Cristo, y en términos de evolucidn culbural,
vuelvo a reiterar, prefiero tipificarlo como una experiencia pristina cuyos restos materiales nos
inducen a situarla en un nivel socio-politico cuyas caracteristicas se insertan en un tipo de socie-
dad comparable a los sefiorios o jefaturas religiosas en los Andes.

Scott Raymond (en MILLONES y ONUKI: 1953}, como resultado de su aproximacion a las
cuestiones ceremoniales de este periode en Ecuader, admie que existen dificultades para estu-
diar este aspecto pues «muchos ritos pueden emplear abietos no especiales que tienen funciones
utilitarias en otros contextos», © porgque un acto ceremonial no deja vestigios elocuentes ¢ estan
mezclados con ohietos que cumplieron funciones no seligicsas (ibidem, 25). Por ejemplo, las
figqurinas de arilla y piedra de la cultura Valdivia aparecen tanto en ks templos como en las

viviendas {ibidern, 37). Asimismao, los grandes ceramios o tazones fueron ernpleados simultanea-
mente en contextos religiosos y profanos.

Las observaciones de Raymeond son pertinentes en la medida que la calidad de la informacion
debe evaluarse constantemente, pues nosiempre un objeto raro o exético tiene contenido ritual.
Sinembargo, no esta deméas recordar que en Real Alto, un sitic formativo que antecede a Valdivia,
Lathrap, Marcos y Zeidler (1977} recuperaron una trompeta de caracol o pututo en un indiscuti-
ble contexto ceremonial. Como se sabe, el contenido simbdlicc de este molusco, identificado
como alimento de los dioses, se extendié a lo largo de la zona occidental de América del Sur,
hasta tiempos modernos. Por otvo lado, Kent Flannery (1976) y Robert Drennan (1976) trataron
este asunta para el Formativo del valle de Oaxaca (México) y Joyce Marcus (1978} publica un
estudio comparativo de la religién Zapoteca y Maya, combinando arquealogia v etnohistoria.
Esos estudios proponen una metodologia para detectar los datos relacicrados con ritas privados
y de Ia comunidad {(ver también MARCUS vy FLANNERY': 1995).

La contribucién de los armquedloges al conocimiento de este tema en el caso peruano se expresa
en la descripcion de distintos tipos de edificios con funciones ceremoniales los cuales retroceden
al Arcaico Tardio (WILLIAMS : 1980). Hestudio de T. y S. Pozarski (en MILLONES v ONUKI:
1993), referido a la costa norte, desde Casma hasta Lambayeque, abre unconjunto deinterrogantes
sobre la cronologla de estos centros. Proponen, por ejemple, que los templos de Alto Salaverry
{valle de Moche) y Salinas de Chao no serfan tan antiguos como se ha venido sosteniendo; pero
lo més interesante es el descubrimients, en el valle de Casma {el sitio de Huaynuna es unc de
ellos), de recinios ceremoniales confogones cenfrales y ventiladores muy similares a los de Kotosh,
Huaricoto, La Galgada, Huacaloma (vertambién SHADY: 1997 para ¢l valle de Sune). Ademas,
en Pampa de las Llamas-Moxeke y Bahia Seca aparecieron fogones de planta circular que a
juicio de los autores constituyen una variante de este tipe de estructuras que al parecer se desa-
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trollé en lasiera. Esa forma circular es semejante a b identificado en Monte Grande (Jequetepeque).

<Qué significan para el enfendimiento de la religién v la evchucién social estos nuevos datos?
Defiritivamerte prodiciran autoerdticas y nuevas evaluaciones de las interpretaciones que se han
propuesto hasta la fecha.

Un primer efecto posiblemente serd tomar con suma seriedad la hipdlesis de urm «lradicion

religiosa kotosh» postulada por R, Burgery L. Salazar (1980) a partir de sus estudios en Marcard,
Callejon de Huaylas.

Un sequndo efecto, consistira tal vez en re-persar v re-tomar las ideas de Larco, quien habld de
los origenes de la civilizacion en el valle de Nepetia, examinar los planteamientos de L anning, R.
Fung, M. Moseley, sobre el rel del mar en el surgimiento de la civilizacidn en la costa,

Un tercer efeclo se relacionara con toda sequridad con el significado y el mensaje politico de Ia
wtradicidn religiosa Kolosh, [rente a oftvos sisternas religiosos e ideclégicos que se desarrollaban
enlacosta o es que lo Kotosh es costetio? Una pregunta de esa naturaleza es definitivamente un

desafio a las interpretaciones scbre el ral de b vertierte oriental en la configuracion de la civiliza-
¢ion andina.

Con respecto al centro ceremcnial de Caballo Muerto en el valle de Mache, T. v 5. Pozorski
plantean que a pesar de existir semejanzas con los complejos de Casma, escs valles mantuwieron
su identidad. Ello significeria la existencia de jefaturas religicsas que conhiolaron determinades
territorics perc que no estuvieren totalmente aislades. Al respecto, C. Williams advirtié que la
tradicién arquitectdnica ceremonial de Caballo Muerto, en el valle de Moche, era disfinta de sus
conternporérecs del drea Supe-Pativilea, costa central del Perd, Enefecto, la alfareria Cupisnique
descubierta en Caballo Muerto, sobre tode las botellas asa-estribe, no ocurre en Casma.

Lo brevemente expuesto nos obliga a evaluar la etepa Formativa no solamente partiendo del
enurciado que en la costa coexistieron varias jefaturas religicsas, sino también que ellas estuvie-
ron en contacto. Quien sabe las relaciones que establecieron se produjo en el contexte de una
inmensa esfera de interaccién entre las élites. Como se recordard, situaciones simikares han sido
identificadas por K. Flannery (1968} para esta efapa en Mescamérica,

El Compleje Culiural Cupisnique de la costa norte merece un hreve comentario en este contexto,
pues se complementa a los estudios realizados nor T. v 5. Pozoski. C. Elera (en MILLONES v
ONUKL: 1993) Tama la atencidn sobre las confusiones que se han generado con relacion a
Cupisnique, sobre todo al corsiderarle «Chavin costefios. Las investigaciones de C. Elera confiv-
man fa hipdtesis de 1. Watanabe (1976}, y los Fozorski, segln a cual se asigna Caballc Muerto,
y Huaca de Los Reyes en particulay, a la cultura Cupisnique. Perc ademés, C. Elera amplia la
informacion sobre los cupisniques v sus estreches reladicnes cen aseitamientos diseminades
sobre un teriitorio desde Lambayeque, Pacasmavo v Trjills, al proponer (en MILLONES vy
ONUKL: op.cit., 246) en base a comparaciones estilisticas y estratigréficas que elcupisnique inicial
se halla en Monte Grande (Jequetepequel, sitio que a st1vez comparte una alfareria comiin con
la fase Huacaloma Temprano de Cajamarca, estudiado por la Misién Japonesa de la Universi-
dad de Tokin, actualmente dirgida por el Dr. Yoshio Onuki, con los materiales cue Poter Kauficke
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denomina Pandanche A, asi cama con los materiales de Utcubamba estudiados por R. Shady, v
dfimamente por Q. Olivera {1999).

Un sitio que ha sido especialmente investigado por Elera, es Puiémape, San Fedro de Lioc (valle
de Cupisnique), entre los valles de Chicama y Jequetepeque (Pacasmayo, La Libertad). Cabe
resaltar en este contexto el hallazgo de un ceramio lamado el «contorsionista de Puémaper cuyos
paralelos més cercanos se encuentran en Ecuador v Mescamérica. Esas semejarzas pueden
examinarse de diversas maneras y a pesar de hafarse solamente de algunas piezas, nos obliga a
re-persar en las vinculaciones de los Andes Centrales con eses éreas culturales. Al respecto, Jorge
Marcos publicd hace algunos afios un trabajo sobre confactes culturales entre México y Ecuador
tormnando como base el molusco de aguas calidas lamado Spondyfus. Elera documentd Spondylus
princeps, aparte de espejos de anfracita, en Puémape.

Los estudios sobre Cuplsnique abren pues un conjunto de interrogantes. Elera propone averi-
guar las relaciones externas de Cupisnique, sobre todo con Chavin de Hudntar, Sobre este punto,
atinson frescas las noticias del hallazgo de hermasos ceramios del Cupisnique Transitorio y Santa
Ana, por Lus G. Lumnbreras en la galeria Las Ofrerdas de Chavin de Huénlar, laméndolos
inicialmente estitos Wachegsa, Mosna v Raku. En este caso particular, la presercia de alfareria
foranea en recintos del templo viejo de Chavin apoya la hipdtesis sobre relaciones poltticas,
econdmicasy religioses de élites sacerdotales, antes que eninfluencias, entre Cupisnique y Chavin
de Huantar. Perc no salamente esa relacidn se expresa en cerdmica fina, sino también en la
ocurrercia del modelo erquitectdnico en Uy los recinies circulares hundidos que surgieron en la
costa central y norte por lo mencs unas cinco centurias antes que se construya el certro ceremo-
nial de Chavin de Hudntar. En anferior oportunidad habia sefialado que ambos disenos arqui-

tectéricos posiblemente se fusionaron en la costa antes de ser adoptades por la que luego se
convirtio enfa cultura Chavin

Los estudios de Yuji Seki sobre cambios en los templos formativos de Cajamanca, el de Ryosc
Matsumoto sobre dos tipos d2 procesos socio-culturales en Cajamarca, v el de Yasutake Kato

sobie el centro ceremonial de Kuntur Wasi {en MILLONES v ONUKI: 1993), se artticulan a las
preocupaciones que hemos comentado previamenie.

Yuii Seki basa su analisis en los sitios de Layzon v Kolguitin v su inrerés principal son los cambios
sociales antes que los rites desde el periode Huacaloma Tardio (1000-550 a. C.) hesta la etapa
Layzn (£250-50a. C.). Esos cambios s infieren por modificaciones observadas en las técnicas de
corstruceidn de los edificios v en su orientacién. En Huacaloma Tardio el sitio fue fundamental
mente religioso v destaca por sus grandes platafermas con mures frontales & base de piedras
labradas v recintos pintados. Seki plantea que al existir semejanzas entre [a cerdmica de Muacaloma
Tardio con Pacopampa-Pacopampa, un extenso teritorio compartié pationes religioses e idecld-
gicos cormunes, no solamente el drea alrededor de Cajamarca sino también Kuntur Wasi, y otros

centros del valle de Jequetepeque. Esas semejanzas, dice Seki, revelan relaciones culturales for-
malzades entre la sierra v la costa.

Sin embaras, duante la fase Layzdn, este fendmeno se desarticulé al dedicarse la poblacién de
Layzon a solucionar problemas ambientales, incrementar la produccién agricola v pastoril. En
ofras palabras, sefiala Seki, hubo un cambio enlos patrones de subsistencia que obligd a abandonar
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el sistema religioso de la fase anterior. Posiblemente esos cambios fueron provacades también por
conflictos internos surgidos para controlar la produccién agro-pastoril. Eltrabajo de Seki nos invita
por tanto a examinar en profundidad las fases finales del Formativo, pues el abandono de los centros
ceremoniales en dichos momentos es un fendmeno generalizado en los Andes Centrales.

Los estudios de Ryoso Matsumoto proponen también cambics en la estructura ideclbgica v
religiosa de la sociedad en Cajamarca, desde el Formativo hesta el Feriodo de Desarrclios Regio-
nales. Matsumoto postula que la fase Huacaloma Temprano corresponde al surgimiento del
«templo-comunidad» en e! valle de Cajamarca, el cual se hallaba relacionado a la tradicidn
Kotosh, pues su templo tipico fue un recinto con fogén central. En olras palabras, numercsas
comunidades de Cajamarca, Ancash y Huanuco (a los que quiza debemos agregar algunos

grupos de Casma por los hallazgos de T. y S. Pozorski) compartieron patrones idecldgicos y
religiosos semejantes.

Esos patrones continuaron en la fase Tardia de Huacaloma, adn cuando pueden chservarse
nuevos elementos arquitecténicos. En efecto, al final de esta fase el patrdn «lemplo-comunidads
se engrardece por la construccion de varios edificios que se asccian a concepeiones religiosas
vinculadas con dioses felinicos y que se extendieron por un vasto territorio, inciuyendo Chavin de
Hudntar.

Sinernbargo, estos patrones se abandonan en la fase Layzdn pues no solamente se destruyen los
ternplos, sine también se infroduce la cerdmica policroma de Cajamarca. Matsumoto hace hinca-
pié en los cambios socio-politicos que se generan paralelamente, toda vez que a partir de Layzon
la tendencia se orientard a la regionalizacién y el relative aislamiento del desarrollo de Cajamatca,
pues aunque se nofan muchas semejanzas con asentamientos del valle de Moche, los
cajamarquines optaren por su propic destine,

Yasutake Kato, por su parte, propone ofras novedades a base de los resultados obtenidos en
Kuntur Wasi. Los inferssos trabajos de campo en este templo revelan no solamente unz cronolo-
gia para el sitio, sino también proporcionan mayor informacién sobre los patrones funerarios de
los seriorios religiosos del Periodo Formative. Kato hace notar que en la fase idole (910 a.C.)
hubo edificaciones que fueron cubiertas o destruidas por los constructores del templo de Kuntur
Wiast {fase Kuntur Wasi), posiblemente como corsecuencia de cambies en les planos ideolégicos.
Usta fase se relaciona también al uso de una cerdmica que seqin Kato «tenia cierta relacion con
las culturas costefios como Cupisnique» {en MIELONES y ONUKL: on.cit., 206). Sin embargo,
existen tambiénsimilitudes con alfareria tardia de Chavin de Huéntar, lamada estilo Rocas por L
Lumbreras, o Janabariu por R. Burger. Las subsiguientes fases ; Sangal, Copa v Sotera, s&
vinculan a expresiones tardias que de modo general se denominan «blance sobte rojor. Debo
resaltar el hecho que Katfo es cauteloso al correlacionar costa norte y Kuntur Wasi puesto que los
datos alin son escasos, por tal razén kato asevera que es «indispensable profundizar los estudios
comparaiivos entre Cupisnique y Kuntur Wasi. No obstante debemos resaltar. las semejanzas
entre costefios y serrancs de la costa norte, reconocidas por la Misién Japonesa en el propio sitio
de Kuntur Wasi no solamente por la ocurrencia de cerarnios y piezas de oro en neto estilo
Cupisrique, sino tamhién por el hallazgo de un recinte circular semi-hundido en la pltaforma
superior del citado templo (ONUKI y KATO: 1993). Este diseio arquitecténico surgitia crignalmente
enla costa y suadopeién enceniros ceremoniales del status de Kuniur Wasi y Chavin de Huéntar
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demanda méas de una respuesta.

Las investigaciones de Y. Onuki, R. Burger, L Salazary T. Fujii (en MILLONES y ONUKI: 1993),
comparten igualmente intereses comunes pero de ofro tinte. Yoshio Onuki manifiesta que uno
de los problemas que requiere debida atencidn es la cronologia v afirma que a pesar que la etapa
Formativa ha sido estudiada extensivamente en diversos lugares de los Andes, es poco lo que se
ha avarzado en cuanio se refiere a la anfigiiedad de ks centros ceremoniales. Tomandeo en
cuenta sus experierncias en Cajamarca, advierte que no debemos tomar aisladamente los fecha-
dos pues los procesos de fransformacion y enterramiento de los templos de esa época faciimente
remueven contextos «primarios» convirtiéndolos en contextos «secundarios», Yoshio Onuki tam-
bién nos hace notar que las fechas son inexistentes en la costa norte luego del estilo Cupisnique.

Sobre éste aparece el Salinar produciéndase segin el citado autor un «wacio de informacién”’, es
decir, el «Blanco costerion (ibidem, 92).

Onuki (ibidermn, 80) pore de relieve igualmente el «acto de renovacidrn: de los templos cubriéndo-
los y derramando ceniza para construir el nuevo pisc del templo sobre ella. Sobre este punto, el
citado autor manifiesta que la idea de enterrar los ternplos ne es generalizable. Por los dates de
Kotosh no todos los templas fueron enterrados completamente. En Chavin de Huantar no nece-
sariamente observamos este patdn puestc que los temples crecieron uno al costado del ofro,
produciendo una suerte de estratificacién horizontal hacia el sur. For ofro lado, la construccidn del
templo nueve de Chavin, con su plaza cuadmda v su portada albinegra, respondic a la necesi-

dad politica de scfisticar la liturgia v la parafernalia ceremonial. En consecuencia, el Lanzdn se
revitalizo con las nuevas construcciones.

Otro aspecto relacionado que también merece profundizarse es la distribucion espacial de los
temnplos. En el Alto Huallaga, Y. Onuki encuentra para la fase Mite, un templo cada cinco kilome-
tros apraximadamente, sugiriendo esa separacidn comunidades asociadas a cada templo, las
cuales, sin negar afanes competitivos entre ellos, tuvieron contactos v relaciones entre si. En un
andlisis sobre las distancias de los templos en U de los valles del Rimac y Chillon, hemos encorn-
rado un patrén de separacién que varia de 9 a 11 kildmetros entre los templos grandes. Aunque
existen uncs muy peguenios cerea de los templos mayores, Por eso, y en la misma linea de Y.
Onuki, inferimos que las comunidades se asociaban a determinados templos y puesto que todos
son parecidos, pere no copias fieles del original, grandes tenitorios se integraron politica v religio-
samente {ver SILVA y GARCIA: 1997).

R. Burger y L Salazar discuten por su parte otros aspectos del Formativo andino con casos
costenos v serrancs, en particular la «oposicién duab o «dualismo dindmico», inspirada en situa-
ciones prehispénicas post-Formativas, scbre todo en estudios sobre dualidad andina de la época
Inca. Proponen que esta forma de organizacion retrocede hasta el tercer milenio antes de Cristo
(MILLONES y ONUKI: op.cit., 97), advirtiendo al misme tiempo que hay el peligro de sucumbir
a la tentacion de ver el presente etnografico en el pasado.

Los asentamientos utilizados para examinar este terna son Chavin de Hudntar, Cardal en Lutin,
y Kotosh en HuAnuco, La dualidad en Chavin se observa enel Lanzdn: sumano derecha apunta
al irmamento: su mano izquierda al suelo. Agregan los autores que en el pernsamiento andine la
mano derecha y las alfuras se asocian con fuerzas masculinas, mientras que la zquierda con fuerzas
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fermeninas. Esta escullura litiea fue descubierta por J.C. Tello v la denomind T areén debide a su
caprichesa forma naturalque como un cuchillo inrmense se incrusta en el centro de una galeria de
pasadizos angostos en forma de anw, Aleanza 4.53 metros de alto v d.C. Tello planted que se
trataba de la divinidad principal del temple vieje de Chavin de Hudntzy, resaltande que se trataba de
uniser demoniaco, antropomorfo yamenazador, conevidentes ahibutos felinicos. Al einterpretarse
ellarzdnen eltemphb nueve de Chavin, suimagen aparece representacda en plano relieve en tna
loza gramitica, enactitud de portar un srombus en sumano derecha v una bivalva spondylus ensu

quierda sugiriendo oposicidn por sexo, puss el srombus es maseulinoy el ofro ejemplar esfereni-
™

B Qbelisco Tello es igualnente ilustrativo v los autores rescatan v te-actualizan el vigio plantea-
miento de J.C, Tello quien propuse que fos dos personajes de esta esculfum son fusrss que se
oponers el personaje A con b estacién seca, el personaje B con las Thavims. Fue también descu-
bierto por J.C. Tello y se trata de una pieza granitica de 2.52 metros de largo v seqiin este
investigador el personaje representade comresponde a una divinidad hermafrodita compuesia
por des fefinos en su expresidén més idealizada cuga misién estelar es oforgar a los humanoes los
frutos alimenticics. Teilo puse de relieve que los diverses atributos que se ohservan e esta essul
tura “.. forman parte de un ciclo mitolbgice, relacionade con loe poderes de I naturaleza, .. Mias
tarde, Lathrap, F Lyon, afiadieron otves oposiciones. Recienternente, P Kaulicke publicé en 1994
una interprelacion sobre el significada de s personajes del Obelisco Tello abriendo asf un debate
sobre el tema, planteando que constituyen una compleja representacion de la imagen del cos-
mos. Comose recordard tmbién, en 1962 J. Rowe identificd en el Obelisco Tello dos caimanes,
uno hembra v obo macho, Lathrap (1485, 250 Io asigna 2l Melanasuchus niger o caymén
negro de la cuenca amazdnica v agrega en su articulo sobre “Mandibules...” que el “...Obeﬁséc
Tello ofrece Ia exposicidn mds completa del dual desdoblamiento del universe en el Cayman del
Ciele y el Cayran del agua o del mundo subterdnea.,.”.

Tatsuhiko Fujii examina por su parte la superesiructura ideclédgica v religiosa del munde andino
rescatande un conjunto de planfeamientios de 4.C. Tello perennizados en su cbra Wire Kocha,
aungue acira que no intenta ratificar litevalmente sus ideas. Para este cotnetide emplea el feling,
el munda subten@ineo y el rite de fertilidad, Definitvamente, la de Fujii consfituye una propussta
diferente pues, lo que diversos investigadores laman caymén, Fufi opina que es felina. Por obro
lado, elcifado autor propone un andlsis diacrdnico del fefino tomando eome base laiconografia.
Suintenio es ambicioso toda vez que hace un seguimiento dal felino el cual corresponderia al
dics creador Virmeocha de los incas, para lo cualrecure a e ordnica de Cristdbal de Molina escrita
en 1575, 12 imporancia de este arimal en mitos vineulados 2l otigen de los hombres ha sido
recogida por distintos especialistas que trabajan en la zona mesoamericanay andina, no es pues
casual que los pdriicos del centio provincial inca de Huanuce Pampa preserten dinteles con
felinos esculpidos enalto relieve, Citando a R Fusst, M. Coe {1972} puntualiza la importaricia del
jaguar ¥ sucercana identidad entre éste y los chamanes poderosos de América del Sur, asi como
su representacion en la iconografia de los olmecas (Méxice) a manera de seres felinicos que
sugieren imagenes de hombre-animal, come resultado de una ransformacion en la que ambos
se combinan pera crear un sex supericr. Climecas y chavinos comparten este sentimiento o visidn
cosmogdnica derivando segin los analisis de Lathrap (1985) de un sistema Ginico de creencias.
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Reconoce Fujii, que la labor de segrimiento del felino se torna dificil pues no existe una imagen
corcreta de Viracocha y al parecer las versiones recogidas por los esparioles fueron distorsionadas. T
Fujii al asumir que Viracocha es b fuetza subterrénea, pues procede de las profundidades, encuentra
un paralelo con el ritmo o movimiento de las deidades Chavin que emergen de las entrafias de la
tierra. Unaspecto que hace resaltar es la ambigtiedad de la infermacion, pues mientrasque en la
¢pocas Moche, Nazeay Huar el felinoaparece representado en diverses contextos, durante Ja etapa
Inca no se observa a este personaje con la frecuencia deseada.

Comentarios finales

La teligion se halla igada a la estructura politica v econdmica de Ios pueblos. No es exclusiva de
los Andes y es posible detectarla formulande prequntas v técnicas cormectas de recuperacion de
los datos, Avances significativos en esta direccion se han hecho en Mescamérica pues, seqin KV
Flannery (1976, 329}, la religién fue un eficaz mecanismo que inteqré numerosos pueblos de
dicha region en una «gigantesca esfera de interacciéng. Joyce Marcus (1978) a su vez, no sola-
mente examina comparativamente la religion Zapoteca y Maya, sino también propone una
metodolegia para acercarse a las refigiones prehistéricas. Ese andlisis es paosible puesto que la
religion es méas que una «actividad mentals al expresarse a fravés de objetos, ritos y lugares
especifices para su ejecucion. Fn el mundo andine las primeras evidencias sobre cuestiones
rituales v ceremoniales rehroceden a b etapa cazadora-ecolector expresadas por el entierro
cuidadosoy elaborado de rifics en las cuevas de Lauricocha (Huanueo). Es posibie que a partiv
del Arcaico Tardio (aproximadamente hacia los 2500 2.C.) se produjeron los primercs intentos
por desarroliar macos conceptuales eligicsos, con creencias compartidas por varias comunida-
des, y espacios especialmente desigradas para dichos fines, ademas de los objetos involucrados
para su realizacidn. Aungue no existe marera de comprobarlo, se asume que los actos rituales se
realizaron en fechas especialmente escogidas a través del afio. La ocurrercia de uri fieinpo
sagrado y otro profanc debid pues ser relevante para que los sistemas de creencias se recreen y
difundan. En el caso del Periodo Formative la construccién masiva de varias formas de edificios
con espacios tituaks nos induce a corsiderar la posible existencia de mas de un sistena de
creencias que simulAneamente se desarrcllaban en los Andes Centrales. El fino de sociedad que

cred ese sisterna se parecetia a las jefaturas o sefiorios, condos niveles jerarquicos en su patién de
poblamiente.
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