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RESUMEN

El clero dedicado al servicio de grandes centros de culto religioso y el dedicado al servicio de
la religion de los ayllus en Canta establecieran entre sf un sistema dentro del cual se mantenia
un equilibric precatio mediante el despliegue de la fuerza expansionista de los incas, atenuada
por el uso de mérodos edulcorados de dominio como es ganar voluntades de los lideres po-
liticos, lo mismo que de los sacerdotes, por medio de regalos, entrega de camélidos para ser
sacrificados a los dioses: «Wa-Kon y Ticllahuacho, Urau, el Cerro Mances y el Nevado de la
viudar y la asignacidn de privilegios personales a los dignaracios de distinto nivel. No obstante
la concurrencia de los dos grupos sacerdotales dentro de un sistema, la inestabilidad siempre
estuvo presente en la relacion entre ellos, tanto asi que dioses y sacerdotes se desenvolvieron
casi como sistemas paralelos, sobre los cuales con ¢l advenimiento de la conquisea espanola se
superpondria a estos el nuevo clero de origen colonialista.

PaLaBras CLAVE: Religién popular, clero, dioses andinos, idolos, rituales.

ABSTRACT

The dergy dedicated to serving great religious centers and dedicated to serving the religion
of the ayllu in Canta, established between them a system which kept up a precarious balance
through the deployment of the expansion force of the Incas, attenuated by the use of sweetened
domain methods such as win hearts of political leaders, as well as of priests by means of gifts,
delivery of camels to be sacrificed to the gods: «Wa-Kon and Ticllahuacho, Urau, Cerro Mancos
and Nevado de la Viuda» and the assignment of personal privilege te dignitaries ac different
levels. But however the concurrence of the two priestly groups within system, instabilicy was
always present in the relationship between them, so much so gods and priests can deal almost
as parallel systems, on which would top up these new clergy of colonial origin.

Kevworps: Popular religion, clergy, Andean gods, idols, riruals.

1 El presente estudio s un resumen del informe final de la investigacion ticulada «La religion ¢n los Andes de
Clanra a fines del incanato y durante la época colonial tempranar. Proyecto Con-Con, cadige 091501161,
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INTRODUCCION

a religion en los Andes centrales y pueblos vecinos conquistados por los

incas estaba jerirquicamente estructurada. Los dioses fueron concebidos

los ritos religiosos se ejecutaban con el fin de sostener el orden politico

establecido, es decir, para asegurar el poder del Estado. A esta impronta no escapé
la religion en los Andes de Canta,

En Canta, dada la condicién de territorio conquistado por los incas, la cis-
pide de aquel sistema religioso jerdrquico fue ocupado por el culto al fnti 0 Sol,
considerado como antepasado de la dinastia cusquefia inca, el cual a medida que
su influencia se expandia fue elevado al rango de dios del Imperio. Su soberania
celeste hacia pareja con el poder terrestre del Sapa Inca, de esta manera su ado-
racién se confundia con los homenajes rendidos a su hijo. Por esta razén, tanto
per devocién como por politica, en los pueblos conquistados los incas hacian
construir templos al dios /n#i a los que investian de la mayor importancia y
para cuyo sostenimiento crearon ingentes tributos que recaudaban los propios
sacerdotes.

Al dios principal se subordinaron los dioses mayores regionales, como el Wa-
kon, dios creado en la quebrada y que tuvo vigencia desde Checta hasta el nevado
de la Viuda, hay que afiadir también idolos locales de piedra y wa-kas de los Andes
de Canra, a los que el propio inca ofrecia sacrificios. Conforme a ese ordenamien-
to fue posible distinguir tres grandes grupos de especialistas religiosos indigenas: el
clero, dedicado al culto estatal inca, los sacerdotes y las sacerdotisas de los grandes
centros de culto de origen pre-inca, conocedores de la religién del pueblo.

PLANTEAMIENTO DEL PROBLEMA

En el marco del presente trabajo describiremos, en la medida que lo permitan
nuestras fuentes, los oficios religiosos autéctonos de los Andes centrales de Canta
en el incanato y también los oficios religiosos de la época colonial emprana.

HiréTESES

El culto estatal incaico se destaco por la integracién y reinterpretacién de antiguas
creencias y ritos religiosos de influencia regional y local que dio lugar a un sistema
jerarquizade de divinidades y sacerdotes dedicados a su culto.

Durante la dominacién espanola, a principios del siglo xv11, se desarrollé en la
provincia de Canta un proceso de destruccién de la cultura andina y dentro de ella
la extirpacién de idolatrias que dio lugar a un nuevo cuerpo de evangelizadores.
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OBJETIVOS

*  Describir el sistema jerarquizadoe de dioses y sacerdotes instituidos en la época
prehispanica en la zona de Canta.

*  Describir los ritos y tradiciones religiosas de Canta y sus pueblos luego de los
cambios suscitados porla extirpacién de idolatrias ocurrida en los sigios xvi y
XVII,

MEeTODOLOGIA

Para el desarrollo de esta investigacién se examind el proceso histérico de la re-
ligién andina. Sin pretender un estudio exhaustivo y con la sola idea de contex-
tualizarla nos ocupamos en particular de revisar las fuentes relacionadas con la
sidolatria» andina, sus peculiaridades e importancia para la religién en los Andes
de Canta.

El cuerpo de fuentes relacionadas con la religién y la extirpacién de idolatrias
estd compuesto por varios tipos de documentos manuscritos de visitas y procesos
de idolatrias y hechicerias conservados en su mayor parte en ¢l Archivo Arzobispal
de Lima y las tradiciones orales de Huarochiri. También constituye una fuente la
visita a la provincia de Canta realizada por don Pedro Quijano Cevallos, «cura de
Canta y Pariamarca Comisario de la Santa Cruzada, en el que dio a conocer nu-
merosos {dolos, huacas mallquis y conapas». Esos manuscritos nos informarin de
las creencias y ritos religiosos vigentes cn los Andes de Canta ¢n la época colonial.

Recolectamos los datos partiendo de la fiabilidad y suficiencia de los llamados
documentos «etnogrificos», relacion cscrira que datan de los siglos xvi y xvi.
Estos documentos se dividen en tres categorias: crénicas espafiolas, informes ad-
ministrativos existentes en los archivos y obras de autores nativos de las sociedades
andinas,

Las técnicas que se han empleado en el presente estudio comprenden dos mo-
dalidades: el trabajo de gabincic y el trabajo de campo. El primero tiene que ver
con el acopio de informacién bibliogrifica y documental, la tabulacién del andlisis
de los datos y la redaccion del informe final. El segundo aspecto, relacionado con
el trabajo de campo, consistié en la recopilacién de datos recurriendo a la entrevis-
ta y encuesta en varias comunidades de las provincias de Canta y Huaral.

El trabajo de gabinete consistié en el anilisis de contenido de la bibliogra-
fia existente en bibliotccas y hemerotecas, confeccién de planos, elaboracion de
cuadros y andlisis de textos. También se rcalizé la transcripcién de manuscritos
existentes en varios archivos: Archivo General de la Nacién, Archivo Arzobispal
de Lima, Sala de Investigaciones de la Biblioteca Nacional y Archivo Arzobispal
de Huacho. Los manuscritos consultados estuvieron relacionados con causas de
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idolatrfas, curatos, visitas pastorales, causa de capitulos, estadisticas parroquiales,
derecho indigena, protocoles notariales, ete. Esta informacién manuscrita nos ser-
vird para comprender la naturaleza de los «juicios de la religién andina».

El trabajo de campo comprendié la visita y reconocimiento de las comunida-
des campesinas de Canta y Huaral. El uso de mérodos y técnicas apropiados para
recopilar la informacién como encuestas y entrevistas con autoridades y campesi-
nos del drea en estudio.

EL CLERO INDIGENA DEL TIEMPO PRECOLOMBING

Veamos las caracterfsticas mds destacadas de estos grupos de funcionarios religio-
sos precolombinos tal como se nos presentaron en ¢l curso de la investigacin.
Al principio de este trabajo, a partir de las fuentes histdricas, nos ocupamos del
sacerdocio incaico que aparece como una organizacién amplia, jerirquicamente
estructurada, aunque debido a los escasos testimonios histéricos los diferentes es-
calones de la jerarquia pudieron ser reconstruidos solo en parte.

El culto estatal incaico no se destacé por innovaciones radicales. Sus parti-
cularidades fueron mds bien la integracién y reinterpretacién parcial de antiguas
creencias y ritos religiosos comuines a los pueblos andinos. Asi, por ejemplo, los
incas dieron un sentido nueve a un motivo mitico conocido ya en tiempos pre-
incaicos, que he denominado como «la lucha entre los dioses», reinterpretindolo
de tal manera que justificaba su pretensién de dominio absoluto sobre toda la re-
gion de los Andes centrales. Ademids incluyeron dioses y ritos religiosos de grupos
vecinos o conquistados por ellos en el sistema de la religion estatal, actitud que a
su vez pudo contribuir a la integracién de estos grupos étnicos en el Estado inca.

Los sacerdotes cumplian con miltiples tarcas en la muy elaborada vida ce-
remonial incaica, muchos de cuyos ritos religiosos se ejecutaban con el fin de
sostener ¢l orden politico establecido, es decir para asegurar el poderio del inca y
conservar vigorose ¢l Estado incaico.

Ademds del sacerdocio masculino, las agilas y mamacunas, especialistas feme-
ninas de la religién incaica, formaban también parte de la organizacién politica
del Estado inca. Dado que estas mujeres eran originarias de varias provincias del
Imperio inca, y eran vistas como esposas del inca o del dios Sol, representaban un
clemento de conexién entre el Estado inca y las provincias. Los tejidos producidos
sin pausa y en gran cantidad por estas mujeres servian al inca para remunerar a sus
aliados peliticos y ascgurar la alianza con estos en el futuro. De esta manera, las
agllas'y mamacunas contribuian de manera notable al forralecimiento del sistema
estatal inca.

Aunque es posible que el sacerdocio incaico haya tenido una influencia in-
directa sobre los sucesos politicos, jamas fue una fuerza politica independiente
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en e} Estado inca y es de suponer que no logrd serlo precisamente a causa de la
estrecha relacién existente entre instituciones religiosas y la organizacién politica
en el incanato.

En la época preincaica ya habfan surgido grandes centros de culto en los cuales
un clero numeroso, jerirquicamente estructurado, servia a una deidad importan-
te. La tarea principal de estos sacerdotes era la de transmitir a los creyentes los
oriculos emirtidos por el dios.

Con estos ordculos, sobre todo, se atrafan peregrinos incluso de regiones muy
lejanas, en ellos se fundaba la riqueza de los grandes centros de cultwo. Por medio
de distintas estrategias los sacerdotes de estos centros de culto lograron alcanzar
una posicion econdémica en parte independiente, la cual les procuraba gran pres-
tigio y a la vez cierta influencia politica. Esta era cimentada ademds por el heche
que los lideres politicos de la regién cercana y aun de zonas alejadas consultaban
a la deidad por intermedio de los sacerdotes sobre diversos asuntos y negocios del
gobierno. Por lo tanto, el sacerdocio de los grandes centros de culto contaba con
varios mérodos para alcanzar influencia politica, si bien no existen pruebas de que
los sacerdotes hayan intervenido directamente en los sucesos politicos” en la época
precolombina.

RELACIONES ENTRE NIVELES DEL CLERO INDIGENA

El clero indigena se constituyé como un sistema diferenciado en dos niveles: por
un lado, el vinculado al culto del dios fnsi y, por otro, al culto de los dioses de
caricter regional y local correspondientes a los territorios asimilados por el régi-
men incaico. Sin embargo, entre eltos se establecieron relaciones de dependencia
producidas como expresién del cardcter teocrdtico del Estado inca, el mismo que
cuando conquistaba cada nuevo territorio imponia al dios /## como dios supremo
y admitia a sus dioses y creencias como subordinados. Tal relacién de dependencia
comprendié al clero que en su cima tenia a los poderosos sacerdotes que venera-
ban al dios /n#i y estaban vinculados al Estado central incaico, mientras que en la
base se encontraban los sacerdotes consagrados a la religién popular beneficiarios
de los extremos mas remotos del poder central.

El clero dedicado al servicio de grandes centros de culto religioso y el volcado
al servicio de la religion popular establecieron entre s un sistema que mantenia un
equilibrio precario mediante el despliegue de la fuerza expansionista de los incas,
atenuada por el uso de métodos edulcorados de dominio para ganar voluntades de
los lideres politicos, asi como de los sacerdotes, por medio de regalos, entrega de

2 Ver por ejemplo la «Instruccion para descubrir toda las guacas del Piru.. .», de Cristdbal de Albornoz, publicada
por Duviols (1967); también «Informaciones..x, del mismo Albornoz, publicada por Millones en 1971, pars
nombrar solo dos de los muchos textos ofrecidos al pablico duranze los 30 ancs,
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animales para ser sacrificados a los dioses y la asignacién de privilegios personales
a dignatarios de distinto nivel. No obstante la concurrencia de los dos grupos
sacerdotales dentro de un sistema, la inestabilidad siempre estuvo presente en la
relacién entre ellos, tanto asi que dioses y sacerdotes se desenvolvian como en sis-
temas paralelos, sobre los cuales con el advenimiento de la conquista espafiola se
superpondrd el nuevo clero de origen colonialista.

Los FUNCIONARIOS DE LOS CULTOS ANDINOS FRENTE A LA CONQUISTA ESPANOLA

La conquista de] Tahuantinsuyo por los espafioles trajo consigo la destruccion del
Estado inca y, dada la preeminencia de la casta sacerdoral en ella, su desmorona-
miento supuso la debacle de su poder; no solo fue liquidado ¢l monarca y su corte
dindsrica, sino también la casta sacerdoral, al punto que sacerdotes y aglias fueron
victimas de persecuciones espanolas que provocd el abandono de los templos y la
privacién de su base econémica. Al no existir Estado los ritos carecieron de sen-
tido, el concepto de lucha entre dos dioses contribuye a la rdpida desintegracién
de la religion estatal. A finales del siglo xvi quedan solo fos funcionarios de la
religién popular, quicnes favorecidos por diversas circunstancias y con el apoyo de
la poblacién no pierden su base econémica tras la conquista (Gareis, 1991: 10).

Como expresion de aquella hecatombe, a finales del siglo xvi y principios
del xvir, varios autores espaioles hicieron referencia a las ruinas del templo de
Pachacamac. Segiin estos escritores ya entences los restos desiertos de los templos,
cubiertos por la arena, revelaban apenas la grandeza pasada de Pachacamac.

:Cémo se explica la ruina definitiva de este centro de culto antiguamente tan
poderoso? Las fuentes histéricas de la época no otorgan una respuesta detallada
y concreta sobre esta pregunta, pero es posible deducir # posteriors algunas de las
causas de la caida rdpida de Pachacamac. Decisiva fue probablemente la enorme
merma demografica de la poblacién en la costa, a lo cual hay que afadir Ja vecin-
dad de la ascendente ciudad colonial de Lima. Por le tanto, después de la con-
quista espafiola no solamente existian los tributos necesarios para el sustento del
sacerdocio de Pachacamac, sino que también se hizo imposible continuar el culto
de Pachacamac, aun a escondidas.

En medio de esta batahola, se presentan como excepcién casos como el del
proceso en el templo de Ape Catequil en Huamachuco. En dicho lugar, después
de la invasidn espanola hasta mediados del siglo xv1, los sacerdotes rrasladaron el
templo a un sitio apartado donde continuaron con el culto de Apo Catequil pa-
sando inadvertidos por los espaioles.

En Huamachuco se dio ademds otro proceso muy sugestivo. Después de la
conquista espafiola se veneraban en casi todos los pueblos de esta regién a los «hi-
jos» del dios Apo Catequil, o sea, a piedras que habian sido nombrados «hijos» de
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Apo Catequil por los sacerdotes de la importante deidad. De esta manera, la ado-
racién de Apo Catequil proseguia en las aldeas, aunque muy pronto fue absorbido
en forma creciente por los cultos aldeanos de la religién popular.

La dnica fuente histérica detallada sobre el sacerdocio de Apo Catequil, la
«Relacidn de la religién», apoya esta interpretacién; en este texto a menudo no es
posible distinguir a los sacerdotes de Apo Catequil de los de la religion del pueblo
(es decir los sacerdotes de las huacas lugarenas), lo cual indica que en este tiempo,
alrededor de 1560, ya se habia efectuado un acercamiento considerable entre am-
bos tipos de especialistas religiosos.

Como consecuencia de un proceso histdrico favorecido por diversas circuns-
tancias, de las dos grandes categorias de especialistas religiosos de la época preco-
lombina, hacia finales del siglo xv1 solo quedaban los funcionarios de la religién
del pueblo. Estos eran los que se hallaban mds cerca de las respectivas comunida-
des locales y contaban con mayor apoyo de la poblacién, Después de la conquista
por los espafioles no perdicron de inmediato su basc econémica, dado que las
huacas locales en los pueblos seguian obteniendo tributos de las comunidades
respectivas. Los especialistas dedicados al culto de esos dioses locales de todos
modos eran remunerados directamente por los feligreses, desentendiéndose ante
el desmoronamiento de la organizacidn estaral inca y su organizacién religiosa
{Gargts, 1991: 20).

Ademids, durante las primeras décadas posteriores a la conquista, los espa-
fioles o bien no prestaban atencién a los templos relativamente modestos de
la religién popular o ni siquiera los notaban, citcunstancia que facilitaba a los
especialistas de la religién popular ajustarse paulatinamente a la nueva situacién.
Al mismo tiempo, este proceso contribuia a efectuar cambios profundos en estos
oficios religiosos.

Al ignal que los sacerdotes de los grandes centros de culto, los encargados de
la religidon del pueblo evitaban toda confrontacién con los espanoles y proseguian
clandestinamente con los cultivos autéctonos. Cuando mis eficaz cra el aparato de
represion contra la religién autéctona armado por las autoridades espaiolas, tan-
tas mds tdcticas nuevas desarrollaban los religiosos andinos para oculear sus acti-
vidades. El resultado de este modo de proceder fue el retroceso de la vida puiblica.
Grandes festividades colectivas, como las organizadas para las huacas lugarenas,
muy importantes antes de la conquista espafola, ya solamente se celebraban bajo
¢t velo de las fiestas religiosas de la iglesia catélica.

A pesar de esto, siempre corrfan peligro de ser descubiertos y castigados. Mds
facil de ocultar ante las autoridades espafiolas eran las consultas de clientes indi-
viduales, razén por la cual los cultivos autéctonos se individualizaron en medida
creciente, sobre todo en la primera mitad del siglo xvi1, la época de la lucha mis
intensa contra la extirpacién de las idolatrias (Duviovs, 1986).
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Los pDioses ANDINOS

Los cultos a los antepasados y a los {dolos son inseparables entre si, ambos estin
estrechamente relacionados con el origen de las divinidades y Ia antropogenia de
los dioses, como dice Blas Valera.

Que ¢l munda, ciclo y tierra y sol y luna fueron criados por otra mayor que ellos:
A éste llaman Illa Tecce, que quicre decir uz eterna, los modernos afiadieron otro
nombre, que ¢s viracocha, que significa Dios inmenso de Pirua, el primer poblador
de estas provincias, adord, y de quien toda la tierra e imperio tomé nombre de la
Pirua. Este Dios inmenso y verdadero tenia comunicada su divinidad y potencia
a diversas criaturas, para que cada una obrase segiin el oficio o virtud que tenfan
v que cstas eran dioses comparieros, consejeros del gran Dios, y principalmente
estaban en los cielos como son el Sol, la Luna y estrelias y planetas (BLas VaLera,

1945: 3).

Los dioses como seres celestiales gozaban de la identidad vivencial del hombre.
Adoraban al padre Sol, el Apu Inti, porque con la luz y el calor da la vida; a la

Mama Killa, madre Luna, perque coadyuva al crecimiento de las plantas.

138 .

El estudio de los mitos cosmogodnicos revela dos fases claramente definidas: la fase
teagdnica, relacionada con el origen de las divinidades; y la antropogénica, relacio-
nada con ¢l origen del hombre. De los seis personajes que actian siempre en dichos
mitos,,se reducen, en virtud del proceso de simplificacién, a une solo, Wira Kocha,
que absorbe los poderes de los otros.

El monoteismo puede haber sido la religién, como pensaron Brinton y Markham,
de los espiritus selectos de la comunidad aborigen; pero en la creencia popular
sobrevivian: el héroe, que identificaba sus poderes con el Sol: el que lo identificaba
con la Luna; la madre de ambos, que personificaba la cierra fértil o Pacha Mama;
y €l Tigre y su madre, que personificaban los grandes poderes naturales, como el
Rayo y ¢l Temblor.

Ademis, ya se ha dicho que segfin ¢l concepto que los indios tenfan del mundo, el
Ciclo era la continuacién de la Tierra: Pacha, llamaban les andinos, al Univetso;
Anan-Pacha, al Cielo; y Hurin-Pacha, a la Tierra. Los dioses y progenitores de to-
dos los scres vivos aparecen en el Cielo o en la Tierra; en cualquicra de estos lugares
fijan su residencia temporal o permanente.

Los dioses son seres celestiales, luminosos, animales o monstruos que disponen a su
antojo de los astros. La divinidad suprema, padre comun de todo lo existente, no
es otra que cl Jaguar, el progenitor del feroz animal que impera en la Tierra, enga-
lanado con las estrelas que forman la constelacién de las Pléyades y cuyo poder se
identifica con les del, Sol, Rayo o Temblor. Uno o dos Jaguares cuidan a la Luna.
Los Céndores tienen ¢l cuidado del Sol, y en ciertos casos, como cn los eclipses, el
Sol y la Luna pueden ser devorados por los Jaguares. Y no solo figuran en cl cielo
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estas divinidades principales, sino todas las formas primeras u originarias de donde
se han derivada los seres vivos del Universo.

Desde el cielo, estos dioses se trastadan a la Tierra y cjercitan sus actividades, ya direc-
tamente localizindose y surgiendo de una montafia, lago o cordillera, o por medio de
apariciones cuando se les invoca; ya indirectamente por medio de agentes cspeciales
para ponerse en relacion con los seres terrestres, o realizar su labor creadora.

La divinidad suprema transformada en ser humano, animal o planta, fecunda a
una mujer para producir a los héroes civilizadores, que tienen los poderes del padre
¥ que crean y protegen a la humanidad. Los animales divinizados que residen en
el Cielo, progenitores de los animales comunes, surgen en la Tierra, en un lugar
determinado, para producir a los animales terrestres y protegerlos.

He aqui, lo que aparte de los mitos cosmogonicos ya estudiados, refiricron los
indios a sus conquistadores sobre estos dos aspectos fundamentales de su religion,
a saber: 1, los dioses en el Ciele y la manera como all{ se presentan y acttian; y
2, las dioses en la Ticrra y la manera como aqui se presentan y actGan. (ANGELES
(CABALLERO, 2007).

1. Culto al Sol

Los cronistas identifican al Jnti como el dios Sol, que representaba la concepruali-
zacién de la cosmogonia especifica del dios Cielo, el Sol como patrén nacional del
Estado inca. Geoffry W. Conrad (1988: 138) divide al eje solar en tres estaciones:
«Apu Inti (el sol sefior), Churo Inti Punchao (el sol vino al amanecer) e Inti Guau-
qui (hermano sol). Entre Apu Inti y Churo Inti Punchao podia establecerse una
separacién de ejes astronémicos, puesto que estaban asociados respectivamente
con los solsticios de verano ¢ invierno. Inti Guauqui, en cambio, se despegaba de
los otros dos aspectos solares proyectindose en un eje sociopolitico: representaba
al sol en su papel concreto de pacha fundador de la dinastia inca y centro del culto
oficial a los antepasados».

El culto al Sol, segin los registros escritos, icénicos y ejemplificados en la
piedra del Sol del principal templo de Tenotchitlan (México), de acuerdo con el
relato hecho en 1613 por Moria, discurre idéntico en la escrirura de los quipus y
en ¢l enorme disco de ore que adornaba al Coricancha en Cusco («y tenfan pin-
tado y senalado en el templo de Coricancha y puesto en sus quipus hasta el afio
1554») (BROTHERTON, 1997: 316).

El remplo mds importante de la religién del Estado inca fue el Coricancha, en
el Cusco, en ella habia nichos en la pared donde en ciertas festividades se exhibian
los cuerpos de los antiguos gobernantes, junto con los idolos del /nti. Cobo des-
eribe uno de los idolos principales del dios Sol como una figura humana en oro,
esta estatua tenia un vientre hueco «que estaba lleno de una pasta de oro molido
y amasado con las cenizas o polvos de los corazones de los Reyes Incas» (Coso,

1890: c.13).
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El culto solar cobraba un doble aspecto: el primero era el Intiwatana, referente
a la adoracién del astro considerado como un ser, que tras su largo peregrinaje
diurno venfa a descansar durante la noche en el inaccesible recinto del santuario
Intiwatana. El segundo aspecto del culto solar se realizaba bajo la forma de una faz
circular, en la cual estaba marcado un rostro humano. Son los famosos discos del
templo de Coricancha y de Pachacamac (PerroUD, 19651 213).

Los cronistas identifican al fnzi como el dios Sol. El In# representaba la con-
ceptualizacién de un subconjunto especifico del dios del Cielo, el Sol como patro-
no nacional del Escado inca.

En Huamantanga, el culto al Seol tenia un cuerpo especial de sacerdotes y sa-
cerdotisas llamados Int Willac, «que tenia por oficio ser sabios y por otro chachas.
A continuacién transcribimos la siguiente confesidn del sacerdote al dios nativo

Inti Witlac.

Pedro Ticlla Capcha que tenfan por oficio ser sabio y por otro chacha y por otro
Huaca Villa ¢ Inti Villac, Cuyos oficios usa y ejerce este que declara y con tode,
lo referido se fue al paraje que llaman Caraycancha que es una pampa que estd a
lo dltimo de este pueblo a un lado del camine que va a Poruchuco y alli vuelta
la cara a la mar llamada Mamacocha como a las seis y media de la tarde cuando
se iba entrando el sol hablando con el sol puesto de rodilias lo adoré diciéndole
padre y sefior hacedor de este indio pobre que estd preso libradlo del peligro en
que estd y no permitdis que muera [...] haced de manera que vuelva libre a este
pucblo y adonde estd su madre y ya que se iba entrando el sol en ¢l mar le ofrecié
en sacrificio los dichos polvos y cabellos y coca que tenian todo cllo puesto sobre
una concha del mar que tiene por nombre cachuacha y habiéndoselo soplado y
cambidndolo al sol’.

Orra india llamada Isabel (viuda) del pueblo de Huamantanga, ayllu Anduy, le
mingé al sacerdote para que sufijo Roque con su esposa no viaje a Tarma de donde
cra su mujer. El declarante recibié de dofia Isabel los cabellos de su hijo y lo junté
con unos «polvos blancos llamades poce y coca, todo ello {...] enterrd en la puerta
de un corral de su casa donde salia y entraba dicho mestizo. El sacerdote, volviendo
la cara al sol que iba saliendo lo adoré diciendo le: padre ya lo dormid yo te ruego
este mozo no deje su madre ni su casa, este indicado de rodillas y que al cabo de un
ano se fue el dicho mestizo a Lima y de alli se fue a Tarma.

Otra india llamada Llacssa del Anduy viuda de fuan Chumbi, solicité los servicios
al sacerdote, para que le revelase si su hijo Juan Chumbi presc en la ciudad de Lima
le ahorcarfan «por una muerte de un espafiol. El declarante recogié unos polvos
. blancos llamado poco y coca y los cabellos que hizo traer del dicho indio y otros
polvos amarilles nombrados carguamuque [...] este declarante tenfan guardados

3 AAL Idolarria Huamantanga. Leg. 3:9 afos °1956. F2V. citado también por Lorenzo Huertas.
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|...] su abuele [...] Pedro Ticlla Capcha [...] sabio y por otre nombre chacha y por
otro guaca Villa y [nti Villac.

Con todo le referido fue al paraje Caraycancha, a un lado del camino que va al
pueblo de Puruchuco. «Alli vuelta la cara al mar (mamacocha), a las seis y media
de la tarde adord al sol».

Cuando se iba entrande el sol hablando con el sol puesto de rodillas lo adoré di-
ciéndele padre y seior hacedor a este indio pobte que estd preso libradlo del peligro
en que cstd y no permitdis que muera sino hacedle manera que vuaelva libre a este
pucblo y a donde estd su madre y ya que seiba entrando ¢l sol en el mar, le oftecic
en sacrificio los diches polvos y cabellos y coca que tenian todo habiéndoselo so-
plado cimbrado a el sol recogié los cabelios que volvié a tracr a la madre del dicho
indio habiendo dicho antes [...] que recibiese ¢l sol aquella ofrenda que le hacia
pues era su criador y habiéndole entregado a la dicha india los cabellos del dicho
indio su hijo, toma que tu hijo no morird, ni lo ahorcardn sino que volverd bueno

y sane a tu casa’.

Por esta diligencia, ¢l sacerdote recibié en pago dos reales en plata y dos reales en
vino, después de seis meses Juan Chumbi llegé a Huamantanga.

2. Culte a Mamacocha o mar

Los pueblos vicjos de Auquimarca, Purunmarca y otras sociedades del antiguo
Perti divinizaron el elemento hiumedo y crearon el culto al agua: mamacocha/mar,
cocha/laguna, los «puquios y los rios». En el siguiente pdrrafo Ciro Hurtado dice:

¢  Mar.- El harunruna consideré al mar como una deidad, al cual le rindié culie
por los muchos dones que le proporcionaba para su bienestar social, con el
nombre de Mamacacha, es decir la «aguna madrer, que toda madre, daba
alimento, vida y salud y una gran longevidad {...] ¢l mar Tahuantinsuyo o
Mamacecha, tavieron ¢l mismo significado y cumplieron rol para la poblacién
indigena.

*  Cocha o lago o laguna.- Cuerpos de agua, muy bien identificados, inventa-
riados, controlados y utilizados, con sus respectivas nomenclaturas, como los
lagos Chunchun, Chinchaycocha, Titicaca, ambos cn el aldiplano o puna del
mismo nombre en Junin; el lago de los cuyes, en el Reino de Quito, ewc., ¢
infinidad de lagunas a lo largo y ancho de la cordillera de Pariacaca.

»  Mayu e rio.- Todos muy bien conocides, con su respectiva nomenclatura,
controlados y utilizades en forma multple. De la vertiente occidental de la

4 Ibid. F3.
5  lbid F3V.
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cordillera de Pariacaca {hoy Andes) descendian los rios Maule, Chili, Majes,
Guarco. Mala, Turin, Rimac, Chillén, Huaura, Santa, Chira, Guayaquil, etc.
Y de su vertiente oriencal los rios Vilcanota, Apurimac, Pari, Huallaga, Mara-
Aon, ete,

* Pukyo o puquie o manantial.- Son afloramientos de agua subterrdnea, unas
son frias como las de Punchauca y Huampani en Lima: otros son de agua
caliente como ¢l de Churin o Chancos, de aguas calientes o termales que sc
utilizaban en las practicas hidroterapéuticas. (Hurtano, 2000: 41-42).

Las sacerdotisas andinas de Huamantanga desde el paraje de Caraycancha, a un
lado del camino del pueble de Puruchuco, «vuelta la cara al mar o Mamacocha les
ofrendaba con unos polvos pocomasca, carguaysma, llacsa molido» y hojas de coca
molida, esta ceremonia fa hacfan cuando el curaca u otros indigenas lo solicitaban,
como las siguientes declaraciones de los sacerdotes procesados:

1.

142

«El sacerdote andino Hernando Carvachin declaré ante el visitador de idola-
tria, Don Pedro Quijano Cevallos cura de Canta y Pariamarca, dijo que Don
Rodrigo Rupaychagua gobernador del repartimiento de Huamantanga, preso
en Lima por idolatria, solicité a una sacerdotisa llamada «Madalena del ayllo
de Choqueca» ya difunta, para que rogase al mar o mamacocha, para salir
absuelto de la querella. La sacerdotisa bebi6 chicha desde las cuatro de la tarde
hasta la media noche, en todo ese tiempo asperjé la chicha en la «piedra y en
¢l polvo, agarré la piedra plana y los polvos que se encontraban sobre ellar, y
lo soplé al mar diciéndole Madre mia que todo lo crfas y alimentas [...] esta
ofrenda te doy y te envio para que mi curaca le vuelvas bien y con salud y
vencimiento de su pleito»®.

«Dentro de pocos dias le mingé esta declarante en nombre de dicho curaca
una india vieja del pueblo de Sumbilea apellidada Cassa pariente del dicho
curaca ya difunta», «pidiese a la mamacocha, que le diese buen suceso». Her-
nando Carvachin después de haber recibido una botija de chicha de la sacer-
dotisa, la entregd también dos piedrecillas negras redondas y unos polvos de
coca para la ofrenda que se habian de hacer a la mamacocha. Un natural del
lugar Don Cristébal Larca puso en la piedra plana «los dichos polvos de cocay
piedrecitas la asperjé con chicha» soplé los polvos en el paraje de Caraycancha
con direccién a la mamacocha o mar, estas ofrendas al mar era general en todo
¢l territorio del Tahuantinsuyo.

En la cocha o laguna de Curcuycocha se encuentra la mujer de la huaca Po-
mahuato, al pie de la laguna se encuentra la huaca Malmay, al otro lado de la
laguna «arribar, se encuentra el idolo Huachaucara, a esta huaca adoran los del
ayllu de Chuclla. La huaca Mallmain es una piedra Huanca que se encuentra

AAL. Tdolatria Leg. 3:9E3V.
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ubicado en medio de la laguna Curcuycocha. La huaca Yunguy se encuentra
ubicada arriba de la laguna Curcuycocha’.

Los naturales de Huamantanga celebran ceremonias todos les meses a la lagu-
na, el jachu» o la coca masticada de los indigenas se enterraba al costado de la
laguna o en la tierra. Las lagunas tenfan sus bienes: Curcuycocha 200 carneros
de la tierra, Chuchuncocha 200, Conococha 2009, Chinchaycocha 500, otros
bienes fueron piezas de oro o plata®.

3. Ritual a los Pukyos

Pukyo o puquio es cl afloramiento de agua subterrinca, unos son frios, existentes
en las comunidades como los de Illahuara en San Pedro de Quipan y Punchauca
en la cuenca baja del Chillén; otros son calientes como el de Churin, ete.

En 1656 en el pueblo de Quipdn habia un puquio llamado Illahuara. El pastor
Francisco Capacrachin, en la estancia de Bombén, pasando junto a este puquio
«io salir un arco llamado Tisrmangia que es un arco iris», con la visién del fend-
meno el pastor se asustd y se enfermd. Al puquie se le conocié también con el
nombre de paccha. «Al enfermar la familia del pastor, el sacerdote hacia sacrifi-
cios... hablé diciendo deidad que estdis si escondida quien eres porque has enfer-
mado a este pobre mozo, quicres acaso quitarle fa vida declirame mds yo te ruego
que le des salud y diciendo esto la rocié con los dichos polvos...». Después de esta
ceremonia el enfermo se levanté bueno y sano.’

El dios de la quebrada: Wa-kon
«El Dios del Ciclo Pacha-Kamac, esposo de la diosa de la Tierra, Pacha-Mama, en-
gendré dos hijos gemelos, varén y mujer, llamados Willkas. El dios Pacha-Kamac
murié ahogado en el mar de Lurin y se encanté en una isla; por este hecho quedd
viuda la diosa Pacha-Mama y sufri6 con sus dos hijitos muchas penalidades. Era una
noche interminable cuando la viuda salié de Kanpur por las fragosidades de Gas-
gachin de la quebrada de Arma y descansé al pie de la roca de Pumaquibuay. Sobre
las altas cumbres acechaban monstruos horrendos; los felinos hambrientos rmgfan
en el fondo de la quebrada. Llenos de terror los Willcas Horaban inconsolablemente.
La luz comiscante de una llama muy leve sobre un lejane picacho llend de
esperanza a la atribulada madre de los mellizos. Después de beber en a laguna de
Rihuacocha, la viuda y sus hijitos continuaron su viaje hacia el sitio donde briltaba
la luz.

7 AAL Idolatria Teg, 3:9F3V.
8  Diego Paucar Vilca fue a mochar y mingar «en la piedra Llacsax los polvos de Pocomasca. Carguaysma y cosa
ssacrificd, sopld al idolo de Curcuycochas. Los carneros de la rierra eran las llamas, guanacos, alpacas y vicufias.

9  Thid. E 5V.
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Los Willcas no sabian que su padre Pacha-kamac habia mucrto, y dijeron a su
madre: «;Vamos pronto al sitio donde arde la leAa y allf encontraremos a nuestro
padrel».

La caverna de Wakonpahuain de! cerro Reponge era ¢l sitio donde ardia una
hoguera: alli vivia un hombre semidesnudo llamado Wa-kon. Los viajeros llegaron
al sitio donde ard{a la lena y alli encontraron al Wa-kon.

«;Pasad, les dijo, y sentaos sobre este futo mientras yo cocinol», El tuto era un
tejido de crin vegetal que todavia conservaba las espinitas. Los nifios se hallaban
incomodos sobre este asiento.

El Wa-kon sancochaba papas en una olla de piedra, y dirigiéndose a los melli-
zos les dice: «Id al puquio y traedme agua en ese cdntaro». Los nifios obedecieren,
peto la vasija que llevaron a la fuente estaba rajada, y por esta causa los mellizos
tardaron mucho en regresar a la caverna.

Mientras los Willkas sc demoraban en la fuente, el antropéfago Wa-kos quiso
seducir a la madre de los mellizos; mas no pudiendo efectuar su intento, devoré
a la diosa Pacha-Mama, quien pagd con la muerse su gran fidelidad al dios de
los cielos, Pacha-kamar. El maligno Wa-ken se nutri6 de la carne y de las sangres
codiciadas de la madre de los mellizos y guardé una parte de su cuerpo sacrificado
en una olla muy grande.

Cuando los mellizos llegaron del manantial, se dirigieron a Wa-kon y pregun-
taron por su madre. Wa-kor les contestd: «Muy lejos de este sitio ha ido vuestra
madre; pero llegard muy pronto ella». Mas los dias pasaban interminables v la
madre de los Willcas no llegaba. Los nifios lloraban amargamente la ausencia de
su madre.

El huaychau, el ave que anuncia la salida del Sol, que canta armoniosamen-
te durante la aurora matutina, o tiene un graznido agorero cuando, como las
lechuzas, anuncia la muerte de alguna persona, compadecida de la desgracia de
los Willcas les comunicé detalladamente la muerte de su madre y les advertia el
peligro que ellos corrian en compania del sanguinario Wa-kon. Luego de referir
a los nifos el episodio de la muerte de la diosa Pacha-Mama, el pajarillo huay-
chau les dio un consejo: «Id, les dice, fuera de la caverna de Yagamachay y debajo
de una Guanca (que cra una piedra muy larga), se halla el Wa-4on durmiendo.
Aradlo con su abundante cabellera hacia la piedra mientras estd dormido, y
luego huid de este sitio; porque, si ¢l Wa-kon se da cuenta de lo que vosotros le
habéis hecho, os matards. Los nifos obedecieron este mandato, y mientras el
Wa-kon dormia atado a la piedra con sus propios cabellos, echdronse a correr
verriginosamente,

En esta desesperada percgrinacidn encontrironse los Willeas con el arias, ma-
dre de los zorrillos, la cual les dijo: «;Por qué emprendéis la carrera, quién os per-
sigue?...». Los Willcas contaron a la madre de los zorrillos la tragedia de la viuda.
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El arias, al igual que su companero de la mafana, el huaychau, se compadecié
de los infortunados huerfanitos y los adoptd como a nietos, escondiéndolos en su
madriguera.

Por fin, se desperté el Wa-kon de su profundo letargo y, después de librarse
con dificultad de su prisién, buscé a los Willcas por todas partes. En su viaje de
investigacion, el genio maligno encontré a varios animales del campo y conversé
con las aves del cielo; pregunté al puma, al cdndor y al amaru si habian visto a los
Willcas. Pero estos animales no le dieron respuesia satisfactoria.

Por tltimo enconud a la astuta madre de los anacos y le pregunté si habia
visto a los Wiflcas. El arias contestéle: «Si, los he visto que han seguido por ese
camino; si tk quieres encontrarlos con mayor rapidez, sube sobre esa cumbre y
entona una cancién, fingiendo la voz de la madre de los Willeas. Al eco de esa voz
acudirdn presurosos los mellizos...». El Wz-kor subié al cerro sin comprender que
alli la zorrilla habia puesto una trampa: comenzd a entonar la cancién convenida
con débil y angustiosa voz, llamando a los Willeas como madre carinosa y, al fin,
puso el pie sobre la piedra fatal de la trampa y rodé al abismo. Su muerte fue se-
guida de un espantoso terremoto.

Libres los nifios de su cruel perseguidor y asesino de su madre, vivian muy felices
en compafifa de su abuela adoptiva, el 2745, que les alimentaba con su propia sangre.
Pero los Willcas, hastiados de la sangre que era su tnico alimento, suplicaron a su
abuelita que les dejara ir al campo a shanar, o sea, a sacar las papas que habian que-
dado ocultas en la tierra al hacer la cosecha. La abuelita a%as les concedid permiso
para ello; y cuando se entretenian en su fabor, encontraron una «oca» muy dulce que
por su forma de mufeca les llamé la atencién. Los Willeas se pusieron a jugar con
la oca, la que se rompié en varios pedazos, y al no tener un juguete semejante, pro-
rrumpieron en llanco. Cansados de llorar se quedaron dormidos, cuando desperts
la nifia conté a su hermanito lo siguiente: «Estdbamos jugando, dijo, v yo sonrojaba
un sombrero al cielo donde se quedaba; aventaba mis vestidos y alli se quedaban.
;Qué significard todo esto?... Los Willeas estaban pensativos, cuando de improviso,
descendié del Cielo una soga, hudscar, y el azas les aconsejé que por alli se treparan...
Subieron todos juntos al empireo, donde el gran dios Pachakamac les esperaba.

El Willca varén se transformo en el Sol, y la Willca mujer, en la Luna. Pero la
vida de peregrinaciéon que llevaron en la Tierra nunca termind. Ef Sol seguird su
viaje astral, enviando su luz en el dia; y la Luna, durante la noche, caminari ilumi-
nando ¢l sendero que les tocé seguir acompanados de su infortunada madre viuda,
La diosa Pachamama se quedd encantada en aquel cerro cubierto de nieves per-
petuas, como un blanco sudario, que hasta ahora recibe el nombre de La Viuda.

La divinidad suprema Pachakamac, queriendo premiar la fidelidad de esta dio-
sa que con sus hijitos sufrieron ranto, comunicé a la diosa Pachamama la facultad
generadora... Desde la cumbre del picacho de La Viuda la diosa Pachamama envia
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sus favores a todos los habitantes de esta region: por clla, el dios del cielo envia las
lluvias, ferriliza la tierra para que broten las plantas y haya muchas mieses; por ella
los animales nacen y crecen para servir de sustento al hombre; ella es la madre de
los mellizos en las especies y de los otros animales.

La divinidad suprema Pachakamac, también premié al arias, haciendo que
este animalito pudiera esconder a sus hijitos, los Wifleas, durante su estadia sobre
la Tierra. Premid al puma, haciéndole el rey de las quebradas y de los bosques; al
céndor, como sefior de as alturas; a la vibora, para que este animal pudiera defen-
derse de sus enemigos por medio de su ponzofa, ademads de ser el simbolo de la
fecundidad y de la riqueza.

Con el reinado de los Willcas, transformados en los semidioses ¢l Sol y la
Luna, triunfé y fue vencido para siempre el dios de la noche, el Wa-kon, vengando
de esta manera la muerte de {a diosa Pachamama, llamada por antonomasia La
Viuda {ViLLAR CSrDOVA, 1933 162-165).

HisToRIiA MITICA DE LAS HUACAS

Los extirpadores de idolatrias en Huamantanga fueron Juan Sarmicnto de Vivero
y don Pedro de Quijano. Ellos interrogaron a los apdstatas, recogieron e inven-
wariaron las diversas clases de {dolos, luego los destruyeron. Los sacerdotes y las
sacerdotisas fueron severamente reprimidos (azotados, rapados, pascados semides-
nudos en tlamas}, y se destruyeron multitud de huacas. Reemplazaron las huacas

por las cruces, destruyeron adoratorios indigenas y sobre las cenizas colocaban una
cruz (Burga, 1988).

Idolos de piedra

Los idolos de piedra, simbolos religiosos andinos de los naturales de Auquimarca,
Purunmarca (Huamantanga), llenaban con su sensibilidad y su omnipotencia el
espacio cotidiano de cada uno de los pobladores. Estos simbolos religiosos de pie-
dra fueron destruides por los extirpadores de idoiatrias.

1. ldolo Ticllawacho

El idolo era una piedra huanca situada en una lagunilla del pueblo viejo de Au-
quimarca. A esta piedra huanca acudian en peregrinaje los naturales del pueblo
de Huamantanga. Los sacerdotes y sacerdotisas también acudian a este Jugar para
rendirle ofrendas y ceremonias para sanar las enfermedades v otros dones en bien
de la poblacién. En el mismo lugar los doctrineros de la orden de la merced edi-
ficaron la primera iglesia cristiana ubicada en la parte sur de lo que hoy se llama
«plaza vieja».
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Hernande Carvachin que declara y confirma ser guati del pueble de San Pedio de
Quipdn anexe de esta doctrina de Guamantanga de el ayllu de Allauca ~dijo que
arriba de la capilla que solia ser del Santo Cristo por un lado de ella estaba una
lagunilla en medio de la cual estd levantada una piedra llamada Guanca a la cual
adoran los mds de que este pueble dc Guamantanga y que una india nombrada
Sausa Marfa, viuda natural del pucblo de Rauma y residente en este pucblo de
Guamantanga, le pidié y rogd a este que declara (hace 13 afios), que tenia una hija
enfcrma de mal del corazén llamada Ana que tenfa cinco afios y hoy estd casada
con un indio cantor de este dicho pueblo [...] del ayllu de Sigual que fuese con ella
este declarante a la dicha laguna y alli pidiesc y rogase a Dios quce cs la dicha piedra
nombrada Guanca que le diese salud y «en esta conformidad fue este declarante
que la dicha muchacha muy de mafiana y puesto en pie juntando y abriendo las
manos la adord diciendo padre y Dios mic tu que quitaste la salud a csta pobra
dadle vida y quitale ¢l achaque y a estas razones la asperjé y echd coca en hoja y
luego le ofrecié un corderito de llama muerto llegdndose a la dicha piedra encen-
dido y echd con una brasa de candela hasta que todo eso se hizo ceniza y mientras
se quemaba Jo referido estaba en oracién pidiéndole la salud de la dicha muchacha
y diciéndole a la dicha piedra que sus antepasados la habian adorade rambién, la
adoraba también este declarante».’

2. ldolo Sulca Vilca

/... el idolo que se hallé con rostro de varén del tamano de una almendra de color
negro, llamado Sulca Vilca; por las espaldas hueco y el hueco lleno de sebo dice
y declara que una india de el dicho pueblo de Quipin que al presente esta presa
llamada Inés Guacaysuyo llamé hace trece afios y los llevd a su casa y en ella le
ensefi6 tres idolos o Guacas, ¢l uno en el que tiene referido y otro poco mayor alto
de color verde con rostro de mujer el cual tiene por nombre Choqueticlla y otro
mucho mayor que los referidos que es de la figura y tamafio de un choclo que tiene
por nombre Saramama.'!

3. Idolo Chontawillca

«Asimismo declara que en este sitio y paraje nombrado Guaracani que esta arriba
del pueblo de San Pedro de Quipdn que es [...] un pefasco que estard poco mds
o menos de media legua del dicho pueblo de Quipdn [...] un entierro y guaca del
tiempo antiguo 1apada con unas piedras, pasa sobre ellas de icho que nace alli
debajo estaba enterrado un idolo de piedra del tamafio de mas de media vara que
tiene por nombre Chentavilca en figura de hombre donde estd enterrado asi mis-
mo unos polvos blancos llamados poco y otros polvos amarillos llamados Llacssa

10 Ihid .G
11 Ibid. F 6.
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y unas como negras llamada araguay y corderos de la tierra [...] y cuyes llamado
hacas que esta es la comida del dicho idolo»."

4. Pacarina Aura

/1... «Declara que hay en dicho pueblo de Quipdn tres ayllus nombrados Chaupin
Yanac y Julia Chavi y que los dos ayllus nombrados Chaupin y Yanac tienen su pa-
carina adorartorio llamado Marca Aura que es lo arriba referido del pefiasco junto
al quisual cortado donde ticne sus malquis y que el mochadero y pacarina del otro
ayllu Julia Chavi esta como una legua del dicho pueblo la bajada hacia Amax.'*

5. Idolo Yaropalpa

/f... en un cerro llamado Pomabamba que una guaca se llama Yaropalpa donde
sobre la tierra esta sentado un {dolo de piedra ordinaria del altor de una vara que
esta cercado de tres piedras paradas.//™

6. ldolo Chinchay palpa
H... y que como una cuadra poco mds esté la otra guaca llamada Chichay palpa la

cual es una piedra sin figura ninguna de el altor (sic) de un estado de una persona
que estd entre unos matorrales de espinas...//"

7. Huaca Guaracani

/1... Este declarante es confesor del dicho su pueblo de Quipdn a quien ocurrian
a confesar todos sus pecados ya quienes exhortaba y decfa que no le ocultasen no
escondiesen ninguno porque no seria valida la confesidn no se les perdonaria los
pecados y la guaca se enojaria mucho y serfan castigados y después de confesarse a
el que habia de absolverlo quitaba [...] pocos cabellos y con sebo de llama y otras
cosas como con polvos los llevaba a la guaca y quemaba delante de ella y a ellos
los mandaba que fuese donde se encuentren dos rios y arroyos y alli en cueros se
favasen y con esto lo perdonaba los pecados y este declarante a la guaca del idolo
Guaracani que es el que daba las respuestas y el dicho idolo le decia a este decla-
rante quien habia ocultado sus culpas y que entonces le llamaba este declarante y
lo llevara al dicho mochadero y delante de el lo desnudaba de la cintura arriba y
con un azote llamade coillo cusma de cabuya torcida echa crisneja con un botén
de pellejo de cordero de la tierra y dentro de ¢l muchas piedrecillas y arena y pie-
dras que llaman aco le daba y azotaba...//'

12 Ibid E 6/v.
13 Ibid F 7.
14 Ibid E 7.
15 Thid.

16 Ibid. K &.
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8. Huaca Pomawuato

/... En ¢] puebloe viejo llamado Purumarca estd una lagunilla en medio de la cual
estd una piedra nombrada Pomaguato a la cual adoraban los indios como a Dios y
pedian los frutos temporales y que hoy en dia observan lo mismo y que esta con-
fesante por el tiempo de las sementeras va a dicho paraje a pedir los frutos de ella
y que le hace sacrificio desparramando unos polvos que llaman poco y otros que
llaman ilacssa, los cuales espolvorea delante del dicho idolo y fe derrama chicha
[...] ¥ de rodillas se lo ofrece diciéndole Dios mio esta ofrenda te hago porque me
des el sustento y multiplico del fruto de mis chacras. ../

9. Huaca Malmay (Hijo de la Guaca Pumawnato)
#{... Su hijo esta junto a esta guaca dentro de la dicha laguna llamada Curcuyco-
cha o ai pic de ella y que se llama Malamay, que es dios de las comidas...//"®

10. Malgui Condormalgui

/1... Declara asi mismo que como una cuadra de la dicha laguna Curcuycocha ha-
cia la quebrada bajo estd el malqui que adoran los indios del ayllu de Ichoca y que
esta malqui se llama Condormalqui que estd enterrado debajo de una bovedilla
que llaman culpe [...] ser el Dios de los tesoros. . ./

1. Huaca Guachaucara

{/... Asimismo declara haber visto otro idolo guaca en el paraje nombrado Parras-
ca Culpi que// arriba de Curcuycocha come una cuadra que es la que adoran los
del ayllu de Chuclla que el dicho idolo se llama Guachaucara que es una piedra
pequeita como negra media charca que es el dios de las chacras... /%

12. Huaca Mallmain

/f... Asi mismo declara Maria Ticllahuache [...] ejerce oficio de hechicera sacerdo-
te y maestra de las guacas, y que en ese tiempo se le aparecié el demontio diez veces
las cinco de ella en forma de leén prieto y las atras cinco en figura y forma de zotra
parlesce muy grande y que le decia [...] esta declarante habia de vivir y estar siem-
pre con él y que no le habia de poder arrepentir ni volver a dios porque ya le tenia
por suyo y que donde le hablaba ya parecia, era en la guaca nombrada Mallmin,
es la guaca donde estd una piedra en pic en medio de la laguna Curcuicocha,..//*!

17 1Ibid. F 11.
18 Ihid. E 11
19 Ibid. F 11.
20 BV
21 TIhid.
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13, Huaca Yunguy o Liunguy

/1... Este declarante sacé la guaca llamada Yunguy que estd arriba de Curcuycocha
y que el idolo que es una piedra tosca, se llama Llungny que la mitad es negra 'y
Ja mitad es blanca que estd dentro de una béveda de piedra y que estos treinta
pedazos de plata que sacé de la dicha guaca los llevé esta declarante a Lima...//*

Y4, Huaca Coriguanca y Curcuy

Declaracion de Leonor Rimay

/... As{ mismo declara que en otras dos ocasiones se le aparecié el demonio en
figura de leén en el paraje del idolo Coriguanca haciéndole sacrificio para dar res-
puesta a las personas que la mingaban para lo que le pedian y que le respondia el
dicho demonio Jos sucesos de los casos que le consultaba. Asimismo declara que
esta un {dolo de piedra nombrado Curcuy...//*

Bienes de los Santuarios

/f... Dofa Maria Quillay, declara tener por bienes de la Huaca ocho pesos, en
reales atados en una manta de lana de castilla negra; y que tiene un dnaco de avas-
ca negro de la huaca en su casa; y otro dnaco de algodén negro en su casa; y que
también tiene en su casa una guaraca de plata con sus fores item; dos quillas de
plata [...] item; una camiseta de cumbe colorada; item una lliclla de cumbre parda;
item otros doce pesos que tiene en su casa; que por todoe son veinte los cuales han
procedido de treinta pedazos de plata maciza que esta declarante sacé de la huaca
llamada Yunguy...//**

Los bienes y haciendas//... del idolo y huaca nombrado Yarepalpay Chincha-
ypalpa los guarda y tiene una india llamada Catalina Chumbi»; «los dichos bienes
los tiene guardados en una dispensa de su casa que son las siguientes: tres cami-
setas de cumbe colorados; cuatro tembladeras de plata labradas»; «cien cabezas de
ganado de castilla y plara [...]; as{ mismo tiene la dicha huaca una chacra de sem-
brar maiz (llamada) Pariac Puquio donde se siembra y coje el maiz»... oquimoro
para la chicha de la huaca...//®

Los bienes de la huaca Marca Aura son las siguientes: «cincuenta pesos de
plata... que procedieron de carneros de castilla de la dicha huaca que vendié [...]
dicha plata estd dedicada para comprar corderos y Hamasy; cuyes para la fiesta y
ofrenda de las huacas; dos llicllas de cumbre coloradas labradas de diferentes colo-
res; cincuenta ovejas de castilla.

22 Ibid.

23 Ibid F 16.
24 F 124V
5 K7
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RiTUAL A LOS APUS

L. Ritual: Oncoy Liacsiti

En Huamantanga existia el ritual del Oncoy Liacsiti realizado después del Corpus
Cristi, cuando se hacian helar las papas para el chufio, como ejemplo transcribi-
mos el presente documento:

Al tiempo que llaman Oncoy Llacsiti que es poco después del Corpus cuando se
echan a helar las papas para el chufio que en este tiempo en una noche de luna
salen hembres y mujeres con puevas y galanas ropas con bdculos cn las manos y
¢l chacha sacerdote con una camiseta toda negea sin otre color y un bidculo en
la mano, la cabeza un pilie de lana de color colorada y un pijaro de plumaje de
pajaro, pariona y las mujeres todas con anacos y llicllas negras todas en procesién
por una parte hombres y por otra mujeres y en medio de esta procesidn se forma
no al salir del pueblo sino ya que sc quiere llegar a ¢l mochadero y que la chicha
que se ha de beber y sacrificarla llevar cargada las solteras doncellas que luego
que llegan este declarante como sacerdote coge la primera chicha que llevan unos
muchachos pequefios y hablando con la guaca incado de rodilla puestas las ma-
nos le dice Padre y hacedor nuestro aqui venimos tedos tus hijos a celebrar tu
fiesta y traerte de comer y de beber y diciendo csto el derrama la chicha y luego
bebe este declarante y que luego van entrando de en uno en uno y derramando
cdntaro de chicha y otros beben y asi lo van haciendo hasta acabar adorando cada
uno la dicha guaca y luego cada uno va ofreciendo lo que trae unos sunqui negro;
otros sebero de llama otros maiz; negro; otro papas negras y a este modo fuc rodo
lo demds que traen y junto tode delante de la guaca con candela que traen lo
queman y sacrifican con ycho y asi declara que rodos los de comprendidos en el
mochadero de la guaca Guaracani®.

Maria Rostworowski nos dice: «el rito de Oncoy Llacsetti relacionade con la pre-
paracién del chuno. Para entonces los narurales salian de sus casas, en una noche
de tuna, ataviados de sus mds galanas vestimentas y con bdculos cogidos en las
manos, salia la gente en procesién, por un lado los hombres y por otro las mujeres,
encabezados por el oficiante vestido de un unce negro todo, juntos se encami-
naban a la huaca, y ya en el santuario ofrecian a la divinidad {a primera chicha
llevada por doncellas, danzando después el resto de la noche» (RosTworowsxki,
1998: 188; Burga 1988: 185; HueRrTas, 1981: 53).

2. Ritwal Wincho Rinve

En Huamantanga, en el ciclo de la siembra de la papa, oca y chocho se reunian
los indigenas en las «chacras» para bailar en honor al {dolo Wincho Rinre, lla-

26 Ibid folic E 8V, -
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mado el desorejado, al son de un tambercillo y una flauta, sacrificaban cuyes
y derramaban chicha. El idolo era una deidad muy nombrada y célebre en las
danzas.

En las faenas agricolas se acompafiaban de ritos especiales. En Apio Viscas por
ejemplo rendian culto al santuario de «Cahuara», en honor a la princesa «Pallachi-
ta» 0 «Pallachu». Durante la faena de la siembra del maliz, bailaban y cantaban al
son de un tamborcillo y la chirisuya.

Hasta la actualidad los comuneros realizan esta ceremonia con un canto a
«Pallachican®.

i

Llora llora sefiorita (his)
llora llora Pallachita

quc nos dirdn los comuneros

11

Lirio lirio sefiorita (his)
Rengane Ogno

Hay, hay, hayayay ayay

11l

Pirgua pirgua (bis)
Renganc ugro

hayay, hayayay Pallachita.

a. Caracteristicas del idolo

{/... aPasando como dos cuadras mds abajo se llegd al sitio a donde estd un penasco
de forma de un pan de azidcar y en la punta estaba un pefiasco de forma de cabeza
con garganta de estado y medio de hombre y de ruedo y circulo por la parte de
arriba con unas seis varas con un pico de forma de nariz hacia la banda de abajo por
donde estdn las chacras de papas, ocas y chochos y debajo del dicho pico una avara
que parecia boca, el cual dicho pefiasco dijo el dicho gobernader y ademds indica
que se llamaba Wincho Rinre que quiere decir en castellano desorejado, idolo muy

2%
|

Pallachita o Pallachu, princesa natural del puebio de Huacos Marca, fue secuestrada y su madre anduvo bus-
cdndela o llamindoela por los pueblas. Habiendo legado un dia cerca del adoratorio de Cahuara en Viscas,
se puse a reposar. En este lugar escuché una vor parecida 2 Ja de su hija que Je respondia y parecia salir del
fondo de la caverna diciendo: ;Paltachu! ;Pallachu! Con la sorpresa consiguiente penerrs a la cucva y encontré
alli un morters de piedra en forma de olla, que cubria probablemente el forade por donde precipitaban a
las victimas hacia una concavidad subrerrinea, que para los vizcaines era considerada come el santuario de
la diosa Pachamama. Fl adoratoriv de Cahuara, donde sucedis este secuestro con el propésito de efecruar
una ofrenda religiosa, es una caverna cuya abertura exterior s¢ abre a manera de crdrer frente al cigle y cn su
inerior ofrece unas piedras Lirpas a manera de peulban, ¥ un altar de piedea v barro. Un pequenic forado en
el suelo comunica con un protundo subterrdnea (ViLLag CorDova, 1994: 108-109),
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nombrado y celebre en las danzas y que cuando cantaban decian Wincho Rinre
Papa, Wincho Rinre Oca...»*

b. Destruccién del idolo Wicho Rinre

«Para ver, visitar y reconocer los {dolos mochaderos conocer y denunciados y men-
clonados en la peticidn de la foja antecedente presentada por don Rodrigo Rupa-
ychagua gobernador de dicha docirina el licenciado Juan Sarmiente de Vivero,
visitador general y de las idolatrfas de este arzabispado por el Hustrisimo Reverendo
Sefior Doctor Don Pedre de Villagomez mi Sefior Arzobispo de Lima del Consejo
de su Majestad llegé al dicho paraje como a la una del dicho dia en compaiifa
de mi ¢} presente norario piiblico [...] sefior Pedro de Arcila notario piblico del
padre nuestro Fray Diego de la Cova religioso del orden de Nuestra Sefiora de las
Mercedes, del dicho Gobernador Don Redrigo del intérprete Diego de Molina, del
Alcalde Don Juan Alonso de otro espaiiol y dieciséis indios que llevaban lampas y
palos con trece cruces grandes de madera de alise y habiendo llegadoe de una chacra
de sembrar ocas a la cabecera por la parte de arriba se hallé hincado una piedra en
la superficie de la ticrra delgada del tamano de vara y rerica preguntando quien era
su duefio de la dicha chacra con que el dicho sefior visitador mando que cavasen
alrededor de la dicha piedra y habiéndole cavado poco con mediana fucrza que
hicieron arrimandole a ella la echaron al suelo y ¢l dicho sedor visitador mandé que
roddndela echasen de una barranca abajo como con efecto se hizo [...] y del mismo
pale mandé el dicho sefor Visitador que son los machetes que habian llevado hi-
cieron una cruz como se hizo de largo de tres varas y se formé una peana de piedra
en ¢l mismo patio a dende estaba el dicho idolo y en ella se colocs la dicha cruz en
honra y gloria del Santisimo Sacramento...//*

En Huamantanga, dice Maria Rostworowski (1998: 189), al tiempo de depositar
la tierra, las ocas, papas y chochos, bailaban en las chacras en honor del idolo Vin-
cho Rinre el «desorejador, sacrificando los cuyes y derramande chicha.

LA EVANGELIZACION EN LOS ANDES DE CANTA

Cuando los conquistadores espafioles penetraron al Tahuantinsuyo lo hicieron
paulatinamente desde ¢l norte hacia ¢l sur y en ¢l curso de ella también fueron
conquistadas las tierras altas de la provincia de Canta, que se desparramaban a
través de la Meseta del Bomboén en los Andes cencrales.

La evangelizacién de los indigenas del Perni fue una de las obligaciones que se
habia conferido la conquista espanola. Pese a la importancia que tenia la cristia-
nizacién de las sociedades indigenas para el proyecto colonizador, en el Virreinato

28 AAL. Causas de idolatria. L. V. 4/1.3.1664.
29 AAL. Ibid. 10,
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del Peru a finales del sigle xvi muchos contempordneos lamentaban que la evan-
gelizacidn hasta entonces no habia dado resultados satisfactorios.

A principios del sigle xvii, la historia de la cristianizacién de 1a poblacion
andina entré en otra fase mds represiva; en 1610, a railz del asi llamado «des-
cubrimiento» de la idolatria en Huarochiri por el cura doctrinero Francisco de
Avila, se inici6 la primera campafia de extirpacién de idolatrias. Seguidamente,
esta campaiia fue inscitucionalizada para complementar a la Inquisicién, la cual
no tenia jurisdiccién sobre la poblacién autdctona y varias campanas de extirpa-
cién fueron llevadas a cabo en el transcurso del siglo xvii. E! principal objetivo
de las mismas era el aniquilamiento de las religiones andinas, que se pretendia
lograr mediante la destruccién de objetos de culto, la incineracién de momias
de los antepasados andinos y la condena de presuntos idélatras. Como conse-
cuencia, surgié una verdadera competencia entre los extirpadores sobre quién
podia descubrir mds iddlatras y derribar mds huacas, dando lugar a la pérdida
de una cantidad impresionante de parafernalia, representaciones de deidades
andinas y cuerpos momificados. Asimismo, fue penitenciado gran nimero de
personas por idélatras. Los campeones de la extirpacién de idolatrias fueron sin
duda los clérigos Francisco de Avila y Fernando de Avendano. Si Avila mencioné
en su informacién de servicios de principios det siglo que habia derribado 800
«idolos fijos» y 209 000 «idolos manuables y movibles», Avendafio se jactd po-
cos anos después de haber penitenciado mas de mil «maestros dogmatizadores y
quemado y derribado muchos millares de ydolos»; cuande el visitador llegé a la
misma zona 30 afios después encontrd, en lugar de las piedras aniquiladas por
Avendano, un namero duplicado de piedras.

En estos casos las medidas represivas ocasionaron una reaccién totalmente .
contraria a la que habfan esperado los extirpadores. Por lo tanto, se hace evidente
que es imposible pronosticar estos procesos de cambio cultural a base de pensa-
mientos légicos, y como hemos visto, también los extirpadores se habian equivo-
cado. Es de advertir, ademds, que la destruccion de la estatua de un dios andino
no causé necesariamente un menoscabo de su prestigio, ya que las estatuas de los
dioses —como explicé un testigo al extirpador Noboa— no eran nada més que
la representacién del dios, el cual se hizo presente en la estatua tan solo al tiempo
de recibir ofrendas.

Todo esto demuestra que es sumamente dificil captar en los escritos de los
extirpadores los cambios surgidos en las sociedades andinas como consecuencia de
la extirpacién de idolatrias. Esto se hace notar aun mas en los textos que fueron
redactados con el propésico de presentarlos ante la administracién colonial para
resaltar los servicios de los jueces de idolatrias. Los procesos de cambic més bien
se manifiestan a través del andlisis de una gran variedad de fuentes, tomando en
consideracion diferentes regiones y un lapso de tiempo prolongado.

154 investigaciones sockaies




LA RELIGION EN 108 ANDES DE CANTA A FINES DEL INCANATO ¥ DURANTE LA EFOCA COLONIAL

La extirpacion de idolatrias como factor de cambio cultural

Varios autores modernes adelantaron hipétesis acerca de cambios culturales en los
Andes que sefalaban a la extirpacién de idolatrias como uno de los factores que
propulsaron los procesos de cambio cultural. Entre ellos destaca George Kubler,
quien en 1946 afirmé que la cristianizacién de los indigenas peruanos habia sido
concluida hacia 1660, facilitando paulatinamente la asimilacién de la poblacién
andina a la sociedad colonial. Segiin Kubler (1946: 340, 347, 400-403), el éxito
de las medidas espafiolas de colonizacién se debia sobre todo a las campanas de
extirpacion de idolatrias llevadas a cabo durante el sigle xvir®.

Otros investigadores, como Duviols, no concuerdan con esta vision. En su
opinién no llegé a realizarse la cristianizacién completa de las sociedades andinas,
sino solo una modificacién de las religiones andinas que siguieron persistiendo a
pesar de la represion®.

El hecho que los diferentes autores emitieran opiniones tan diversas sobre el
mismo fenémeno se debe en gran parte 2 la informacién histérica que formaba
la base de sus conclusiones. Asi, por cjemplo, las principales fuentes de Kubler
consistian en algunas obras publicadas, mayormente redactadas por extirpadores
de idolatrias, con el propésito de subrayar sus éxitos. Estos escritos, desde luego,
no hacen referencia de manera objetiva a los resultados que sus esfuerzos de hecho
habfan dado y solo muy escasamente ofrecen datos acerca del impacto producido
por sus actividades. Dejando de lado el problema, incluso es posible que estos
escritos presenten cifras infladas, es importante resaltar que los nimeros elevados
de huacas destruidas, etc., mencionados anteriormente, tan solo sugieren que la
extirpacion institucionalizada con toda probabilidad causé importantes efectos.
No indican, sin embargo, qué tipo de transformaciones se produjeron y qué rum-
bo tomaron los procesos de cambio cultural.

A esto se une otro problema que dificulta la reconstruccién del impacto que
las campafias de extirpacién de idolatrias tuvieron en las sociedades andinas. Re-
sulta que los procesos de cambio cultural escapan a pronésticos basados solamente
en razonamicntos logicos. Un ejemplo de este problema se dio en Huamantanga,
donde los extirpadores durante el siglo xvir destruyeron la representacidn de una
deidad andina, porque creyeron que de esta manera podrian aniquilar el culto a
esta divinidad. Pero contrariamente a lo que ellos habian esperado, los habitan-
tes indigenas de la regién fueron encontrando piedras en el campo, los cuales se

30 Marzal emitid juicios parecidos en publicaciones mds recientes. Este autor considera también que la
cristianizacién de los indigenas peruanos ¢staba concluida hacia la segunds mirad del siglo xvi1, por
lo menos en lincas generales (Marzar, 1977: 110-114; 1288: 55-61, 184 y s5., 439-440).

31 Curatola {1977/78: 149, 160 y ss. y especialmente 153-164) liegd a semcjantes conclusiones. Wachrel
{1971: 236, 239, 241} se refirio al siglo xvi, por lo 1anto no toma en consideracion la extirpacion de
idolarrias del siglo xvin Sin embargo, es necesario sefialar que ni siquiera constata la confluencia de
los dos sistemnas religiosos en forma sincrética, sino la exisrencia de dos sistemas paralelos.
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identificaron a través de un oraculo como hijos del dios, cuya representacién habia
sido destruida por los evangelizadores. Estos hijos del dios aniquilado proliferaron
de manera impresionante hasta que el culto a este dios habia llegado a los pueblos
mds lejanos de la provincia (GARreis, 1992).

CONCLUSIONES

Los incas humanizaron a la naturaleza en una armonia césmica integrada,
vivencializada y funcional. El culto solar cobraba un doble aspecto, el pri-
mera es el Intiwatana, referente a la adoracion del astro: consideraban al Sel
como un ser que tras su largo peregrinaje diurno venia a descansar durante
la noche en ¢l inaccesible recinto del Santuario del Intiwatana; asimismo,
en Huamantanga, ¢l culto al Sol tenia un cuerpo especial de sacerdotes y
sacerdotisas llamados Inti Willac, el cual tenia por concepcion filoséfica del
hombre andino e! infinito, por eso unifica al tiempo y el espacio que son ¢l
Hanan y el Urin de la eternidad.

El hatunruna consideré al mar como una deidad a la cual le rindié culto por
muchos dones que le proporcionaba para su bienestar social, se le denominaba
con el nombre de Mamacocha, laguna madre», pues como toda madre daba
alimento, vida y salud.

Los dioses de la quebrada de la cuenca del Chillén como Wa-kon y Ticllahua-
chi en Huamantanga, hace miles de afios, cuando no existian los Andes, ca-
minaban en la oscuridad. Cientos de afios mds tarde, a pesar de ser un dios, el
Wiz-kon decide crear el fnti (Sol) y al runa (hombre). Desde ese momento la
Pachamama empezé a germinar.

La conquista del Tahuantinsuyo por los espafioles trajo consigo la destruccion
del Estado inca y, dada la preeminencia de la casta sacerdotal en ella, su des-
moronamicnto supuso la debacle de su poder, porque no sele fue liquidado
el monarca y su corte dindstica, sino también la casta sacerdoral, al punte que
sacerdotes y agllas fueron victimas de persecuciones espafiolas, provocando el
abandono de los templos y la privacién de su base econémica. Al no existir
Estado, los ritos carecieron de sentido; el contexto de la lucha entre dioses
contribuye a la rdpida desintegracién de la religién estatal. A finales del siglo
xv1 quedan selo funcionarios de la religion popular, favorecidos por diversas
circunsrancias y por contar con el apoyo de la poblacidn no picerden su base
econdmica tras la conquista.
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