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RESUMEN

El presente articulo es una resefia analitica sobre la obra y las princi-
pales ideas de Hans-Georg Gadamer, fildsofo e historiador alemdn.
Gadamer ha sido uno de los mds reconocidos y renombrados autores,
gue con sus escritos transformd la metodologia de las ciencias sociales
en las iltimas décadas. El recuerdo de su fallecimiento, en marzo de
2002, posibilita al autor introducirse en una de las mds fructiferas y
sugerentes propuestas de revalorizacidn y afirmacién de las ciencias
sociales: la hermenéutica.

Ei afio 2002 quedard en 1a memoria socioldgica universal como aquel en que se produ-
jeron dos pérdidas irreparables en 1a produccién de literatura social. Murieron Pierre
Bourdieu y Hans-Georg Gadamer, pero mientras el primero ha sido recordado e inclu-
s0 trascendid los medios de comunicacidén su fallecimiento —siempre con la debida
excepeion de su baja intensidad en cnanto a presencia— v se realizaron algunos home-
najes en su nombre, en el caso del segundo, Hans-Georg Gadamer, la noticia de su
faliecimiento (13 de marzo del 2002) pasd en ¢l caso nacional, literalmente, inadverti-
da. La inadvertencia de su fallecimiento no debe Henarnos de asombro, mds alin en un
pais en donde el pragmatismo de la accién cotidiana, los avatares de la vida diaria, la
estrechez de la vida econdmica, nos ensimisman y empujan de tai manera que lo mas
sorprendente termina siendo no el olvidar sino ¢! recordar. ;Por qué rememorar a
Gadamer, un filosofo alemdn que poco o nada le puede decir, no a la mayoria de los
peruanos, sino al menos a la minorfa de los que atn practican y ofician en el campo de
las ciencias sociales y las humanidades nacionales? La sorpresa aquf ingresa no tanto
por el 1ado del olvido, puesto que éste se nos presenta natural y normal (para qué
recordarlo, jquién es Gadamer?) sino por el lado del recuerdo, ya que este ~el recuer-
do- sobreviene sorpresivo y enrarecido. Y sin embargo el recuerdo no es para menos,
porque aun cuando en el Peri estamos acostumbrados a desdefiar la teoria social, sus
especulaciones y producciones, de algo s podemos estar seguros: ¢l inmenso legado
que dejo la obra de Gadamer es valido no sélo para la filosofia e imaginacién académi-
ca social alemana sino por la influencia gue su pensamiento tuvo en os Gitimos vein-
ticinco afios del transcurrir del debate teérico de la humanidad.
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No se trata, entonces, de recordar a Hans-Georg Gadamer como pensador huma-
nista alemdn, sino de ubicarlo en la escena mundial del pensamiento mds actual y
reflexivo de las ciencias sociales y de la filosofia, observar cémo sus obras no sélo
recogieron lo mejor de 1a tradicidn del pensamiento historicista roméntico europeo y
reproyectindolo, constituirlo —o pretender constituirlo, como dirfa Habermas—en una
metodologia universal para todo tipo de conocimiento, en general. Pero aiin asi, tam-
poco quedarse en su proyeccidn internacional sino en apreciarlo a la Juz del caso
peruano, de lo que nos dice a nosotros, tan alejados de Occidente como para que
Rouquie dijera ya hace un tiempo atrds que éramos el «extremo Occidente», pero
tampoco tanto como para no interesarnos en las influencias de los ultimos pensamien-
tos occidentales. También nosotros, aunque de manera esporddica, mintscula, empe-
quefiecida y en enrarecidos circulos, leemos a Derrida, Ricoeur, Deleuze, Davidson,
etc.; si no, cémo ¢s que libros como los de Beck o. Foucault han sido clonados, y
vendidos con distribucién nacional para todo el Pertd, desde el jirén Quilca.

En esta rememoracion no se trata de hablar y presentar a Gadamer, y tampoco
se deberia hacer, pues perderiamos un tiempo importante ya que la competencia del
internet lo hace por nosotros de manera infinita, periédica y erudita. Aquel que
desee profundizar y apreciar sus principales tesis que se dixija simple y llanamente a
cualquier pigina web y hallard miltiples, polisémicas y variadas referencias sobre
la obra de Gadamer, incluso textos de sus ultimas conferencias. Se trata de contra-
ponerlo, de apreciar su internacionalismo y sus hallazgos en referencia a la impor-
tancia que ha adquirido entre nosotros, pero siempre aclarando que no se trata de un
pensamiento visibilizado, apreciable en su importancia a simple vista, sino de ideas
que se han interiorizado detras de las discusiones cotidianas. Su método, el herme-
néutico, se objetiva no con las propias palabras de sus tratados tedricos, sino que en
nosotros se encarna en las palabras y las frases mas sencillas, que ahora se han
convertido en todo un magma de significacién y sentido comin, como se diria en un
lenguaje a lo Castoriadis.! Cnando hablamos de comprender el imaginario de los
otros, la palabra del otro, de comprender al otro, de situarnos en el contexto histori-
co de tal o cual época, cuando aceptamos nuestros prejuicios y nuestros demonios
interiores como parte constitutiva nuestra, cuando aceptamos los limites cognoscitivos
de nuestra época, estamos en el campo de Gadamer, pero sin saberlo. Lo hemos
interiorizado sin ni siquiera saber de su produccién. Y es que en ese momento es
cuando las palabras de un autor logran lo que el propio antor se proponia, lograr
hacerse sentido comiin y caminar més all4 de los tratados eruditos vy de las referen-
cias académicas. Y eso es lo que ha sucedido con la obra de Gadamer, camina mds
alld de sus eruditos y densos libros (recordemos que la primera edicion en espafiol
de Verdad y método traia aproximadamente 600 paginas y el segundo tomo —Ver-

1 Véase de Comelivs Casroriapis: Los dominios del hombre: las encrucijadas del laberinto. Barcelona,
Ediciones Gedisa, 1994.
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dad y método 11 en la traduccidn espafiola es de 450 pdginas aproximadamente).
Y al caminar se introduce en nosotros y a través de diferentes campos del saber: en
la pedagogia, con la compresidn del universo simbélico del educando para una efec-
tiva comunicacién pedagdgica; en la historiografia, con la idea del horizonte circun-
dante de los actores; en la episternologia con la aceptacidn del proceso de interpre-
tacion como base del conocer reaprehensivo v 1a eliminacién del conocimiento cien-
tifico como reflejo de ia realidad; en la psicologia, con la muerte de nuestros fantas-
mas lacanianos y Ia asuncidn de nuestros prejuicios como parte de Ia validez del
conocimiento, y en la filosofia como 1a unificacién de ser-pensamiento-existenciaen
un todo tnice indisociable; en la ontologia, con la recuperacidn de lo bello como ser
de la existencia y reapropiacion de la poética en la vida histérica. También lo esta-
mos comprendiendo, aun sin saber de su existencia, cuando aceptamos que ta tradi-
citn es el stock social indispensable de toda interpretacién de la realidad, es decir,
que la observamos desde una tradicion hecha presente.

Pero acerquémonos mds a su propia obra y las corrientes del pensamiento de las
cuales se alimentd. Gadamer, nacido en 1900, fue discipulo de Scheler, y estudié con
Husserl y Heidegger en Leipzig, bebiendo de la influencia de lo que posteriormente se
conoceria como [a escuela neckantiana de Marburgo-Baden en Alemania. Ajencala
politica, vivio dedicado a la academia y, basicamente, a reinterpretar la influencia de
los romanticos alemanes en las ciencias del espiritu. Combiné en sus estudios filoso-
fia, historia y sociologia sin dejar de lado su principal forma de entrar a esta temética:
la reconstruccion historiogrifica del método de la compresidn —hermenéutica— tan
caro a las corrientes historicistas alemanas de fines del siglo XX, Desde ese mirador,
y recuperando las influencias de la fenomenologia de Husserl y los avatares del primi-
gento existencialismo de Heidegger (aun cuando el propio Heidegger renegaria des-
pués del adjetivo de existencialista para su obra inicial), focalizaria sus observaciones
hacia las poéticas de la vida recuperando la esteticidad creativa del ser en lo histdrico,
ideas de claro tinte e influencias heideggerianas. Nunca dejaria de lado sus
disquisiciones sobre io bello, 1a historia v, por ende, la literatura, revisando constante-
mente, para ello, a los poetas mds importantes de Alemania.

Su obra fundamental fue Verdad y método escrita en 1960, Esta obra le acarrea-
ria fama y recontocimiento internacional. Sin embargo, esta obra no se entenderia a
cabalidad si no la situamos en la tradicidn del pensamiento romdntico historicista ale-
min. Desde los primeros lustros del siglo xix autores como Schleiermacher se habian
preocupado por el problema de la comprensién y la interpretacién de la historia. Ya
desde Hegel se va conformando una tradicidn alemana en recuperar lo vivencial, lo
axiolégico, lo espiritual como distintivo de la idiosincrasia nacional. j Por qué sucedid
es0 en el caso concreto de Alemania, dando origen a las corrientes romaénticas que
serian encarnadas por Goethe o Schiller? Es bueno introducir aqui, en esta rememora-
¢idn ideografica, una vigja y conocida hipdiesis de Gouldner. Este socidlogo america-
no sefiala que mientras los franceses se afianzaron sobre la estructura y 1o que més
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alla del cuerpo, de lo visible, da argumento, razén y afirmacion al mismo por la influen-
cia cartesiana (lo que continda con los tedricos de la escuela de la sospecha hasta
Derrida y la deconstruccion de la razén fonoldgica), los alemanes afianzarian sus
esfuerzos historiogrificos sobre lo individual, particular, dando consistencia al espiritu
romantico alemdn. Desde esa 1gica es que se origina la escuela historicista alemana
bajo la influencia de Dilthey, Windelband, Rickert, Wundt, etc. Dilthey vy la escuelade
la vida recogerfan la comprension de la cultura como base del conocimiento social.
Weber culminaria esta tradicion sociologizando racionalistamente el método compren-
sivo. Gadamer se apoya en esta vieja tradicidn y, reconstruyendo la propuesta histori-
cista, la reintegra a la tradicién filoséfica, retomando de Aristételes el concepto de
hermenéutica, vieja tradicidn que tuvo su auge en la Edad Media y las interminables
discusiones escoldsticas para determinar quién «interpretaba» mejor la Biblia. Pero €l
no sdlo reconstruye, sino que redefine y le da, practicamente, un vuelco renovador a
esa vieja tradicién. En una palabra, hace transitar el conocimiento social, tal como
dice Mauro Ceruti en ¢l libro El gjo del observador, del plano de la necesidad al
plano del juego.? Asi, el conocimiento social como el de la historia y lo social no es
tanto efecto de la estructura sobre el sujeto como de la reinterpretacion llevada a cabo
por el sujeto de lo que acaece en la vida.

Al final de cuentas, estamos en el terreno que inaugurd Nietzsche al colocar el
tiempo circular contra el tiempo perfeccionista, progresivo y teleolégico racionalista
europeo: en el tiempo circular no hay el momento perfeccionista del final, sino el
recomenzar agonizante de cada generacién y cada época historica, y por eso no hay
un més alld de las formas de la vida —lo que se sale de la vida y establece un centro del
orden no es mds que un absolutismo totalitario— sino la vida en si misma, justificada en
sentidos de época. A la traduccién de esos sentidos de época es a lo que presta
atencion la hermenéutica y Gadamer lo recoge asi con pulcra erudicion. Sien Nietzsche
culmina y se afianza el romanticismo aleman («;No somos adoradores de las formas,
de las palabras, de los sonidos, y por ello artistas?», dird en el prélogo de 1886 a La
Gaya Ciencia, y en su famoso recorrido del ¢camino a Génova), en Gadarmer se hace
tratado, academia y universalidad. Tal como es, ahora, conocido Nietzsche en su
ensayo “La verdad y 1a mentira en sentido extramoral”, anexo a su trabajo El origen
de la tragedia, habia sefialado que la especie humana era la finica que tenfa como
rasgo constitutivo de su ser la «necesidad» de elaborar discursos justificadores que
legitimen su existencia, pero raigalmente tiene que hacerlo de acuerdo a las reglas e
instituciones imaginarias que la sociedad va imponiendo, de tal manera que la verdad
no seria mds que un discurso racionalizador del poder que se encontraba reinando, en
ese momento, en cada sociedad. De esa forma introduce el método filoldgico para
encontrar el «motivo» detrds de toda verdad, inculcando asi la ruptura de lo dado
como eterno, y desmontando las «metafisicas» que las historias van trasmitiendo. El

2 Mario Cerumt et al, El ojo del observador. Barcelona, Bdiciones Gedisa, 1995.
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individuo entonces se alza como interpretador pero no basandose en una sustancia
tnica e indivisible {(como }a presencia eterna de la metafisica) sino como heredero,
trasmisor, pero también reconstructor de las tradiciones que va recibiendo, y de ahi
que surja la necesidad de la hermenéutica para interpretar (hermeneutizar) los senti-
dos sociales que se van construyendo. Ello conduce, casi directamente, a la revalori-
zacion de la tradicion, la cultura de cada pueblo. Segin esas ideas y adiciondndole la
propuesta heideggeriana del ser, como artista creativo de la vida y expropiado de su
artisticidad por 1a razén tecnomodernista hasta terminar enfrentado a su propia crea-
tividad, tal como lo sefiala este autor en La pregunta por la técnica,’ Gadamer
retomaria la hermenéutica como creatividad, incluso poética.

Pero Gadamer no sdlo redefinid sino que colocé al método comprensivo herme-
néutico como base de todo tipo de conocimiento. Las ciencias, duras como blandas,
naturales como ficticas, de la ingenieria como de lo social, eran producto de rein-
terpretaciones hermenéuticas, en donde el sujeto es el centro de lo cognitivo. Pero
a su vez no es un sujeto autorreferencial, como el sujeto indivisible cartesiano que
da origen a la filosofia de la conciencia, sino cruzado y constitutivamentc enraizado
en su lenguaje. que es social y dialogante. De ahi que el lenguaje, formalizado como
discurso, sed la base de toda verdad, de toda ciencia. La verdad, por consiguiente,
es una creacion que se puede considerar filolégica y gramatical a cada ciencia, y no
es al revés, como presupone el positivismo, la verdad una adecuacion entre fa pro-
posicién y lo externo. Y de alli, también, que Gadamer relacione la verdad con la
belleza, con lo poético, con lo creativo més que con lo proposicional y lo adecuativo,
Obviamente esto le valié ser reconocido como un autor de audacias epistemoldgicas,
pues su propuesta abria fas puertas al conociimiento como discurso, a la redefinicion
de la verdad, a la destruccidn de lo ontoldgico. Al final, su propuesta, antipositivista
y antimetafisica abriria la brecha para la proliferacion de las escuelas epistemeldgicas
postpositivistas que a partir de mediados de los sesenta y, con el impulso de la
revolucidn de mayo del ‘68 en Paris, reinarfan en la filosofia francesa vy, por ende,
en la europea. Evidentemente, la propuesta de Gadamer le valdria fuertes rechazos.
En uno de ellos, Habermas le dedicaria duras crfticas en una conocida polémica a
finales de los sesenta, que serfa conocida como la disputa por la hermendutica. Los
argumentos de Habermas hacian incidencia en que «... el prejuicio de Gadamer a
favor del derecho de Jos prejuicios acreditados por la tradicidn pone en cuestion la
fuerza de la reflexidn...».* Al final de cuentas, para el modernista Habermas la
revalorizacién hermenéutica cafa en un relativismo comprensivista y, por lo tanto, su
propuesta se desinteresaba de finalidades emancipadoras cayendo en un
conservadorismo académico que diluia la ciencia social.

3 Hewocoer, Martin: “La pregunta por la técnica”, en Ciencia y écnica. Santiago de Chile, Editoriai
Universitaria, 1993. :
4 Hasermas, Jurgen: La fégica de las clencias sociales. Madrid, Bdiciones Tecnos, 1988, pig, 255,
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En la iltima década la hermenéutica ha logrado reconocimiento internacional y su
presencia es insoslayable donde se estudian las ciencias sociales, tanto asi que el
postmodernista Vattimo no ha escatimado esfuerzos en sefialar que es la «Nueva
Koiné»® del conocimiento social. Pero el destino de los caminos recorridos de la
hermenéutica ha sido desigual. Se pueden apreciar hasta tres lineas que se deducen
de sus propuestas iniciales. Una de ellas ha dado origen a lo que se denomina en la
actualidad el giro lingiiistico en ciencias sociales y en filosofia, vertiente que se funda-
menta en la revalorizacién del lenguaje que realiza la hermenéutica como unidad de
andlisis bdsica para el conocimiento y comprension de lo social. Esta linea va desde
los trabajos de Karl Otto Apel v su magistral obra La transformacion de la filosofia
(1972), e incluye entre otros a Habermas, y la racionalidad comunicativa del didlogo.
Una segunda tiende lazos y se interrelaciona con las teorias del pragmatismo ameri-
cano y las escuelas socioldgicas de la accidn social. Al proponer la comprensién como
la base fundante del método hermenéutico se entronca con la herencia simboldgica de
Cassirer, enfoque fuertemente asimilado por el pragmatismo americano y el
construccionismo socioldgico de Berger y Lukman, y de ahi salta a la ethometodologia
de Garfinkel, el accionalismo de Ettzioni, la dramaturgia de Goffman, etc. Una tercera
linea termina relaciondndose con las corrientes postmodernistas en ciencias sociales,
pues la hermenéutica y la revalorizacion del lenguaje, visualizados como enfoques
criticos, echan un puente con la critica a la validez de los discursos metafisicos, enla-
zandose a la visién de la modernidad como la época de la crisis de los metarrelatos y
el fin del fin de la historia en su sentido de trascendentabilidad extraconstructivista. Es
por €50 que autores como Vattimo han dedicado tantos escritos ai tan mencionado
tema del circulo hermenéutico.

En el Peru su presencia es desigual. En los centros mads avanzados e informados
de las ciencias sociales se ha convertido en la nueva vulgata metodoldgica de la mano
con la proliferacion de los métodos cualitativos y por ello la obra fundamental de
Gadamer, con otros de sus libros, son leidos y comentados, pero en los espacios me-
nos informados el enunciado de la propia palabra causa sorpresa, como la causa el
mencionar al autor que mejor permitié reconstruirla sociolégica e histéricamente. Sin
embargo, elio no tendria por qué ser asi. Hay bases de relacionamiento que muy bien
podrian tender puentes, no s6lo con los nuevos y recientes espacios de analisis de las
ciencias sociales nacionales (como son aquellos en donde se revaloriza el imaginario,
la cultura y las estrategias de vida), sino incluso con aquellos momentos de nuestra
historia en que se avizoraron temas que ahora, por el método hermenéutico, la presen-
cia de (Gadamer y la crisis de los discursos racionalistas, se estdn analizando. Uno de
ellos puede ser el caso de los estudios miticos. Tal como se puede deducir de la crisis

5 Gianni VarmiMo dice: “Si se quisiera, en efecto, sefialar para el pensamiento de hoy una tendencia que
pudiera considerarse la keoiné filoséfica actual, de modo parangonable a lo que fuera el marxismo para los
aitos cincuenta-sesenta, y el estructuralismo para los afios setenta, [...] este rol corresponde hoy a la
hermenéutica”, en Etica de la interpretacién, Barcelona, Ediciones Paidds, 1991, pdg. 37.
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de los discursos racionalistas modernizadores que con la ilustracidn, el cientificismo, y
el poder tecnohurocrético reinaron en el imaginario mundial hasta mediados del siglo
XX, en la actualidad, rotos los bloqueos cientificistas y apoyados en el constructivismo
epistemoldgico como el construccionismo social, vuelven a revalorarse las creaciones
de macrosentido que la humanidad, en sus diversos espacios, produjo. Como sefialael
propio Gadamer, esa linea irreversible que iba excluyentemente del muto al logos (ra-
z6n) no ha sido tan irreversible ni excluyente, pues lo que estamos descubriendo ahora
es que mito v logos han convivido de maneras asimétricas. Este tema, que nos recuer-
da las propuestas de los afios treinta, de José Carlos Maridtegui, y que en nuestro caso
fueron abruptamente abandonadas cuando las propuestas modernistas de las ciencias
sociales hicieron su ingreso, en la década del cincuenta, puede muy bien volver a
replantearse como tema de exploracion para los estudios de los sentidos estratégicos
de vida de las mayorias nacionales. Pero ahora ya sin ¢l temor de exclusiones
racionalistas radicales y si con la comprension y revalorizacién que la intuicidn de
Maridtegni ofrecid a la historiograffa peruana. Por eso es importante leer 1a obra de
Hans-Georg Gadamer, filésofo, historidgrafo y socidlogo que murid en marzo del 2002,
a la no menos larga edad de 102 afios.
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