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Resumen

Una diversidad de seres miticos y mégicos configuran el imaginario andino, un
grupo de ellos son calificados como negativos por la accién hostil que manifiestan
en su relacién con los pobladores. En este trabajo se exponen los rasgos generales de
estos seres como resultado de la transformacién morfolégica que afecta a su natu-
raleza original, la cual implica cambios en su conducta habitual y en la funcién que
desempefian como parte de pacha. Asimismo, se enfatiza en la figura de la jupaymu-
la —sincretiza las concepciones mitico-religiosas andinas e hispanas— determi-
nando sus caracteristicas, su proceder antes, durante y después de la metamorfosis,
de donde se concluye que su conversién es una sancién por infringir los principios
morales de su comunidad, vinculados con el incesto. Se corrobora que los seres ad-
versos, en la mayoria de los casos, se constituian instrumentos para el control social.

Palabras claves: transformacion, seres adversos, jupaymaula, tradicién oral, Control
social.

Abstract

A diversity of mythical and magical beings shape the Andean imaginary, groups
of them are qualified as negative due to the hostile action they manifest in their re-
lationship with the inhabitants. In this article, the general features of these beings
are exposed as result of the morphological transformation that affects their original
nature, which also implies changes in their habitual behavior and in the function;
they perform as members of pacha. Likewise, the figure of the jupaymula —char-
acter that syncretizes Andean and Hispanic mythical-religious conceptions— is
emphasized, determining its characteristics, its procedure before, during and after
the metamorphosis, from which it is concluded that its conversion is a sanction for
infringing the moral principles of his community linked with incest. This corrob-
orates that adverse beings, in most cases, were constituted as instruments used to
exert social control.

Keywords: transformation, adverse beings, jupaymula, oral tradition, social control.



La transformacion en seres adversos: el
caso de la jupaymula

1. Los seres adversos

El sistema ideolégico del hombre andino se estructura en base a la creencia en
entes y fuerzas trascendentes que generan y regulan los cambios naturales (fe-
némenos atmosféricos, astronémicos, ambientales) y sociales (cualquier com-
portamiento, la moral) en su interaccién con el mundo objetivo. Dicha creencia
se configura mediante representaciones perceptibles que Landeo (2010) de-
nomina umallanchikpi kagkuna, «seres que existen s6lo en nuestra cabeza [del
runal» o «seres imaginarios», los cuales, a decir por el investigador, se circuns-
criben a la mentalidad y experiencia del runa —a diferencia de la concepcién
occidental— como entidades con existencia real, sensibles y verosimiles, con
una activa participacion en sus vidas. Veamos alguna de sus caracteristicas:

1) Conviven con los runakuna; 2) Asumen una morfologia o aparien-
cia para interactuar con los hombres; 3) Conservan o quitan los dones
otorgados; 4) Son capaces de solidarizarse con los problemas comunales
e intervenir en su solucién porque toda accién incide en su prestigio o
desprestigio; 5) En el imaginario andino los dioses conviven con otros
dioses, por consiguiente los runakuna pueden ejercer uno o varios cultos
y acumular fuerzas; 6) Los umallanchikpi kagkuna adversos (gargaria,
condenado, uma purig, etc.) surgen como elementos de control social

para preservar el equilibrio del mundo andino. (Landeo, 2010, p.180)

La adopcién de una morfologia o la modificacién de la misma es una ca-
pacidad intrinseca a su naturaleza sobrehumana, la cual les permite sobrepo-
nerse y controlar las situaciones y circunstancias durante su interaccién con los
hombres, estableciéndose asi una relacién de poder que los hace ser venerados,
temidos u odiados. Este tipo de estimacién, por parte de los runakuna, clasifica
a los umallanchikpi kagkuna en favorables y adversos. Sin embargo, tal diferen-
ciacién no siempre estuvo marcada por los valores polarizados de lo bueno y
lo malo; se sabe que el hombre andino prehispdnico «no concibié la existencia
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del mal como algo real y absoluto, sino como la ausencia del bien, de modo
que, seres y fenémenos son allin (buenos) si cumplen su esencia y finalidad,
en caso contrario son mana allin (no buenos)» (Mejia, 2011, p.287); vale decir
que, cada ser componente de pacha debe conducirse bajo el principio primor-
dial del equilibrio césmico (alfin), de no ser asi, representa una amenaza (mana
allin) que debe ser subsanada. A pesar de su oposicién, ambas condiciones son
complementarias y reciprocas, imprescindibles en una sociedad holistica como
la andina.

En este sentido, fue obra de los adoctrinadores espafioles inculcar concep-
ciones absolutas e irreconciliables del bien y del mal, donde lo bueno, equiva-
lente a la perfeccién, era representado por Dios, mientras que Satands, la encar-
nacioén de todo lo insano y negativo. Los umallanchikpi kagkuna adquirian, asi,
la categoria de seres malignos y sus atributos, su habitat y accionar asociados a
lo demoniaco. De esta manera quedé sustancialmente trastocada la semantica
de muchos elementos andinos, aunque otros se sincretizaron para supervivir a
la imposicién cultural.

Bajo la nueva éptica hispanizada, entonces, aquellos seres imaginarios que
no tuvieron una correspondencia con las representaciones de la espiritualidad
cristiana, personificaron los defectos mds pecaminosos y fueron confinados a
una existencia abyecta ya en la puna, en los cerros, las lagunas y parajes desola-
dos, o ya, bajo la noche y la luna llena —espacios y tiempos considerados peli-
grosos por el andino— para perpetuarse, luego, en calidad de protagonistas de
los relatos orales y escritos mds aterradores. Para clasificar a este de grupo de se-
res imaginarios, los estudiosos de la materia emplearon denominaciones afines:
Gow y Condori (1976, pp.60-61) llaman «espiritus malévolos» al sirinu, sagra,
anchanchu 'y quwa (espiritus de la naturaleza); Ansién (1987, p.145) identifica
a brujas, wmas, gargachas, condenados, fantasmas y nakag como «seres malé-
ficos» calificindolos de «fantdsticos y peligrosos»; Ramos (1992, p.192) usa la
misma terminologia para referirse a los condenados; Estermann (1998, p.215)
afirma la existencia de «espiritus negativos» citando al soga, fiaka’q, anchanchu,
awki, sagra y supay; Lienhard (2009, p.167) afirma que los gentiles, las almas
de difuntos, condenados y gargarias son «seres fantasticos» vinculados con la
muerte; mientras que, para Landeo (2010, p.223) el gargaria, condenado, uma
purig, supay, perro y runa mula vienen a ser «seres escatolégicos» desorganiza-
dores, producto de la evangelizacidn, por lo tanto, «asociados al hucha cristiano
(pecado, delito)». Veamos, ahora, las caracteristicas comunes que los perfilan
como seres adversos:

* Algunos son seres de «esta vida», pero también los hay de la «otra vida».
(Ansién, 1987, pp.145-179)

+ Tienen comportamientos antisociales, peligrosos y disociadores;
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transitan por campos solitarios, asi como por los espacios habitados por
los hombres (comunidad);

el encuentro entre los seres adversos y los runas genera en estos dltimos
manchakuy (miedo) y/o unguy (malestar en su salud). (Landeo, 2010,
p.223).

Generalmente presentan un aspecto extrafio o desagradable, siendo las
formas mds usuales: 1) como condenados o espectros humanos, v. g.,
la cuda es una hermosa mujer con un solo seno y patas de gallinazo.
2) Como humanos vivos con defectos fisicos o el cuerpo fragmentado,
p- ¢j. la uma voladora es la cabeza desprendida de una bruja o adultera
que vaga por las noches. 3) Como animales mamiferos, aves, reptiles o
insectos, p. €j., la gargacha es el resultado de la conversién de un inces-
tuoso en llama o cualquier otro animal. 4) Como criaturas monstruo-
sas, el gorifiabui tiene medio cuerpo humano y el resto se constituye de
diferentes partes de animales (toro, gato, alpaca).

Los rasgos que se le asignan a estos seres dan pie para configurarlos como
perjudiciales y negativos; no obstante, insistimos en su naturaleza ambivalente
segun la cual el proceder favorable o adverso que desplieguen depende mds bien
de las circunstancias de su interaccién con los hombres. Ademids, siendo estos
ultimos los potenciales infractores de las leyes naturales y sociales de su medio,
compete a los otros habitantes de pacha restablecerla o reordenarla; dicha inter-
vencién, desde la perspectiva del infractor, representa un castigo y la califica-
cién a su sancionador como un ser maléfico. Tampoco debemos dejar pasar las
interpretaciones tergiversadas y manipuladoras que los catequistas predicaron
sobre estos seres sobrenaturales —y de los que importaron de Espana— con
intereses que traspasaban el propésito evangelizador y apuntaban al control so-
cial, politico y econémico de la colonia como asevera Ranulfo Cavero (1992):

[...] la difusién de “condenados”, diablos y brujas cumplié una serie de
tunciones, como la de allanar el camino para extirpar las idolatrias,
favorecer a la catequizacién y fue un mecanismo de control social ([...]
para mantener al indigena en casa por las noches —para apartarlo del
pecado, de los seres maléficos y evitar contacto con sus seres sagrados—
asi como para controlarlo politicamente). (p. 96)

Al fin y al cabo, cualquiera fuese el motivo que califique a los seres imagi-

narios como adversos, la modalidad que atin persiste para confraternizar con
ellos y ganarse sus favores es mediante el pago.
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2. Lamorfologia que adoptan los seres adversos como producto de la me-
tamorfosis

En el anterior apartado examinamos los rasgos que distinguen a los seres adver-
sos de los imaginarios en general, asi como su naturaleza sincrética que fusiona
nociones complementarias del alli y mana alli andinos junto con la concepcién
catdlica del pecado. Menciondbamos también sobre la variedad de aspectos que
pueden tomar los seres adversos para manifestarse frente a los hombres ya como
espectros, esqueletos, animales, humanos deformes, hibridos de animales y hu-
manos, o ya otra forma monstruosa; en cualquiera de los casos se constituyen
como personificaciones nefastas y antagonistas de los sucesos desafortunados.

A menudo, divinidades, humanos o animales adquieren la figura mons-
truosa mediante la metamorfosis?, mecanismo del que disponen para la sa-
tisfaccién de sus voluntades sobre todo deidades y ciertos humanos dotados
(magos o brujas). Para el resto de hombres comunes esta transformacién de
su ser es un castigo por contrariar las costumbres morales de su comunidad
ligados con el incesto, adulterio o brujeria; mientras que en los animales suce-
de como una eventualidad que tiene que ver con su hdbitat, sus caracteristicas
fisicas o conductuales, su alimentacién, etc.; una vez mutados, estos animales
se desempeifian en calidad de vigilantes de los tiempos y espacios vedados para
los hombres.

Ciertamente, a la fisonomia repulsiva de los seres adversos debemos agregar
la bestialidad de sus conductas: viven aislados, deambulan por las noches, emi-
ten ruidos aterrorizantes, exhalan olores nauseabundos, comen excrementos,
secuestran, asesinan o se devoran a sus victimas, etc., aunque también hay de
los inofensivos, aquellos castigados que solo vagan en busca de redencién. En
seguida, revisaremos los tipos de seres adversos mas comunes y las condiciones
de su existencia tras su metamorfosis; esta pequefia muestra se ha extraido de
los textos de investigacién y recopilaciéon consultados para el desarrollo del pre-
sente apartado. Es necesario aclarar que existen una serie de variantes sobre las
caracteristicas o las acciones de dichos personajes; en este sentido, lo registrado
en nuestro esquema es conforme a los motivos que mds recurrencias tienen en
las distintas versiones.

Por dltimo, de acuerdo con nuestro registro, los mds vulnerables a la mu-
tacién en seres adversos son los hombres y animales; aun asi, encontramos solo
un caso peculiar: el de un duende que bajo su estado monstruoso se convierte
temporalmente en humano para llevar a cabo su fechoria.
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La transformacion en seres adversos

3. Lajupaymulay su transformacién como castigo por mantener una re-
lacién pecaminosa

La jupaymula —y lo que se cuenta sobre este personaje mitico— es una variante
de las ya conocidas runamula, ninamula o nunamula: varén o mujer, o ambos
transformados en mulas, caballos o burros cabreados que vagabundean por las
noches arrojando fuego por el hocico y que, en ocasiones, llevan como jinete al
diablo. Tal padecimiento es consecuencia de mantener relaciones incestuosas o
adulteras (en este ultimo caso, con un cura). En seguida presentamos nuestra
version segmentada en motivos, a partir del cual caracterizaremos a la jupaymu-
la asi como las circunstancias y consecuencias de su metamorfosis.
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10.

11.

La jupaymula®

Los martes y viernes, desde la medianoche, una bestia galopaba por las
calles empedradas del pueblo de Panao.

La gente atemorizada observaba a hurtadillas por sus ventanas tratando
de reconocer al misterioso animal.

Era una mula de color negro con un bulto en el lomo que se asemejaba
a un jinete.

En su recorrido, que comprendia desde el barrio bajo hacia el alto, iba
lanzando relinchos aterrorizantes y siempre con actitud amenazadora.

Solo se detenfa cuando llegaba a una calle en forma de cruz.

Los pobladores acordaron atraparla. Don Jacinto Rojas y su hijo fabri-
caron sogas con cerdas de caballo para asegurar la captura.

Un martes de luna llena a la medianoche, lo pobladores se ubicaron en
la calle en forma de cruz. Rodearon a la bestia y a golpes con shiraca®
lograron enlazarla.

Luego fue conducida a la casa de don Jacinto y atada a un arbol de
arrayan.

Al dia siguiente, Jacinto se dirigié a su patio para ver a la mula, pero en
su lugar encontré desnuda a su comadre Teodora.

Ella confesé que su transformacién era un castigo por convivir con el
cura del pueblo.

Enterado, el cura ofrecié a don Jacinto dinero para callarlo, pero este
no aceptd, al contrario, reunié a los vecinos y juntos lo ahorcaron en la
plaza.

12. Desde entonces el pueblo de Panao vive y duerme placidamente.
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En Rimaycuna. Quechua de Hudnuco (2008, p. 358) se define a la jupaymula
como la “majayoj warmishi cirawan tiyashanpita ticrasha mulaman” (mujer ca-
sada transformada en mula por vivir con un cura)’; en efecto, jupay significa
‘alma’ o ‘condenado’ —entiéndase esto como una definicién ya sincretizada de
‘anima—, aunque también puede ser una derivacién del vocablo supay, por eso
la creencia de que las mujeres caidas en este pecado estin condenadas a mutarse
en mulas y vagar angustiosamente por las noches como almas en pena, todo
bajo el influjo y complacencia del diablo.

Fourtané (2015) explica que, en algunas ocasiones, un condenado puede
tomar la forma animal; de ser asi, la mutacién en mula es un caso particular
destinado a las concubinas del cura y que, en la creencia latinoamericana, a
diferencia de la hispana, este fenémeno se produce cuando la mujer estd viva.
Al respecto, Cavero (1990) tipifica a esta forma de condenacién, es decir, la
zoomorfizacién de la pecadora atiin en vida, como intramundana porque se trata
de un castigo aplicable en este mundo y no después de la muerte, nocién tras-
cendental de la justicia andina.

Como la mayoria de los condenados y seres adversos, la jupaymula mero-
deaba por las noches —tiempo propicio para la elusién de las normas— y de
preferencia, al igual que las brujas, los dias martes y viernes®, generando asi
mayor temor en los pobladores quienes, a través de furtivas miradas, lograron
identificar a la bestia como una mula negra con corcova sobre su lomo que su-
giere a su cabalgador, el cual, segun las versiones de la runamula, vendria ser el
cura o el mismo diablo. En cuanto a la asociacién de la mula con lo maligno, 1a
razén principal residiria en la naturaleza hibrida del animal —especificamen-
te, el producto de la unién de yegua con asno— cuyo acoplamiento, tal vez,
se deba a la lascivia y promiscuidad atribuidas a esas dos especies de équidos
y que arroja como consecuencia la esterilidad de las mulas pese a ser hembras,
situacién no natural e incompatible con el rol reproductivo exclusivo del géne-
ro femenino. Hay que agregar también su cercania con las brujas, puesto que
servian como transporte de estas en su viaje al aquelarre; asimismo, partes de
su cuerpo (pezufas, cola, crin, orejas, etc.), después de muertos, eran utilizados
como ingredientes de remedios o posiciones mégicas. Toda esta configuracién
negativa de la mula fue extrapolada y ajustada a la amante del cura, cuyo aman-
cebamiento quebrantaba los patrones éticos y sociales de la comunidad hispa-
noandina, pero también dejaba en evidencia la flaqueza moral y pervertida de
no pocos representantes de la iglesia catdlica. Por otro lado, la presencia del
animal en esta clase de relatos se debe al hecho de ser una especie extendida en
el Ande por su ficil adaptabilidad y crianza en estas dreas y, sobre todo, por su
fuerza y resistencia en las labores de carga y transporte.

A diferencia de las gargachasy otros condenados, la jupaymula se desplazaba
por las calles del pueblo emitiendo relinchos que aterrorizaban a los vecinos,
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el recorrido que acostumbraba seguir partia desde la zona baja hacia la zona
alta, empero continuamente se interrumpia cuando llegaba a la calle que tenia
forma de cruz. Tal parece que la intensién de la bestia era librarse de su estado
humano para convertirse en animal y llevar una vida salvaje, abandonar su en-
torno colectivo y cultural para ocupar los lugares inhéspitos y naturales (cuevas,
cerros, quebradas, puna, etc.) al igual que sus congéneres, dada su condicién de
criatura adversa; no obstante, cada tentativa terminaba estropeada por la sefial
divina de la cruz.

Para la religiosidad cristiana, esta imagen se constituye como instrumento
lesivo y exterminador contra toda laya de seres demoniacos y entes sobrenatu-
rales, pero, primordialmente es el simbolo de la redencién y el perdén de los
pecados; bajo este contexto, la cruz representaria la oportunidad que tiene la
Jupaymula para reinsertase en el camino correcto de la vida —antes de conti-
nuar su viaje al mundo escatolégico— previa contricién, por supuesto, como
veremos mds adelante.

Tras conocerse los tiempos de aparicién de la jupaymula 'y su debilidad ante
la cruz, los pobladores se organizaron para lograr la captura, don Jacinto Rojas
y su hijo se encargaron de confeccionar sogas con las cerdas del caballo resis-
tentes ante cualquier friccién; los otros —no se menciona el nimero exacto de
personas ni tampoco un género determinado— se proveyeron de palos espino-
sos (shiraca) a fin de someter, a fuerza de represion fisica, cualquier acometida
del animal (esta escena evoca al uso de objetos puntiagudos, por parte de los
religiosos, para mortificarse y reprimir sus pasiones).

Sin mayores problemas, la prisionera es trasladada a la casa de don Jacinto
y atada a un drbol (material con el que usualmente se confeccionan las cruces).
Al siguiente dia, temeroso, se dirige a su patio y queda estupefacto al descubrir
a su comadre Teodora, completamente desnuda en el mismo lugar donde habia
asegurado a la bestia; ella le confiesa que la causa de su mutacién es por aman-
cebarse con el cura del pueblo.

El retorno de Teodora a su estado humano estd condicionado por el alba,
asi que su metamorfosis es transitoria. En nuestro texto no se menciona las
circunstancias exactas de sus conversiones, tampoco hay testigo que la haya
visto en esos trances. Su desnudez evidencia, de modo peyorativo, la vergtienza
que padece al ser desvelada fisica y moralmente; empero también la expone en
condicién de persona indefensa que reconoce y declara su pecado para salvar
su vida.

Ser la mujer del cura y llevar una relacién marital con él es una transgresiéon

. . . s . « L))
equiparable al incesto de tipo alegérico puesto que se trata de una “hija”» con
su “padre espiritual”, razén por la cual, la falta es juzgada como un pecado su-
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mamente grave —tanto desde la éptica andina como la catélica— que amerita
un castigo equivalente. De hecho, las consecuencias de este acto pecaminoso
pueden afectar a la familia y hasta a la comunidad de los culpados; pero en
nuestro texto, la sancién —que también es el resultado de la yuxtaposicién de
ambas creencias— apunta solo a la pareja incestuosa.

Conforme con esto, peridédicamente y en secreto, la mujer padece el castigo
sobrenatural de la metamorfosis en mula, que culmina, para el bien de ella, con
la revelacién del delito, el mismo que sentencia al cura a morir ahorcado. Esta
disparidad de la sancién —perdén para la mujer y muerte para el cura— tras-
luce el grado de responsabilidad de los acusados; en efecto, la inconsecuencia
moral del sacerdote ni siquiera es puesta en duda tras las declaraciones de su
amante, es mds, queda reafirmada con la propuesta dineraria que le ofrece a don
Jacinto a cambio de mantener oculto su comportamiento libertino. Todos estos
sucesos son absolutamente reprobados por el pueblo que destina para el religio-
so una sancién ideada en el bienestar colectivo; determinacién que termina fa-
voreciendo a Teodora. Efectivamente, esta mujer debe la salvacién de su vida no
solo a su pesarosa confesion, sino también al hecho de integrar la comunidad,
pertenencia afianzada mediante el compadrazgo: parentesco ritual que la fami-
liariza con Jacinto y extiende entre ambos una serie de obligaciones reciprocas
sustentadas en la cohesién familiar y comunal. Desde luego, las decisiones de
Jacinto estin motivadas en estos principios sociales que preservan e impulsan
el fortalecimiento de sus costumbres frente a las influencias contraproducentes
venidas de la ciudad.

Por tltimo, con la develacién de la jupaymula —aunque no se menciona si
Teodora fue expulsada, autodesterrada o se quedé a vivir en el pueblo— y la
muerte del cura, los vecinos volvieron a los dias y noches sosegados de los An-
des. Obviamente, estos son los efectos que se pretende alcanzar con los relatos
de control social: corregir o evitar la reincidencia del delito y, a la vez, que la
sancién sirva de ejemplo para atemorizar, disuadir o coaccionar a comportarse
de acuerdo con lo establecido. En este caso: infundir en las mujeres el rechazo
y no correspondencia a las seducciones de los sacerdotes, y a estos, atenerse a la
justicia andina. Todo ello garantiza a los pobladores la realizacién del castigo
de acuerdo a sus leyes y la recuperacién del orden perdido.

Notas

1 Este articulo corresponde al capitulo 4 de la tesis titulada La transformacion en los relatos orales
andinos de Hudnuco que se presentard para optar el grado de magister en Lengua y Literatura
por la Facultad de Letras y Ciencias Humanas de la Universidad Nacional Mayor de San
Marcos.
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2 Usualmente, la monstruosidad de los seres miticos es producto de la metamorfosis de su apa-
riencia, su cuerpo o todo su ser; empero otros procedimientos también son la deformidad
fisica (debido a la falta o la proliferacién de algun 6rgano) y el hibridismo.

3 Este relato es una recopilacién extraida del libro Adivinanzas, cuentos, leyendas y mitos de Pa-
chitea de Pablo Lezameta Apac. Su divisién en motivos responde a razones metodoldgicas.

4 Ramas espinosas de la zarzamora.
5 La traduccién es nuestra.

6 En el imaginario popular estos dias estdn vinculados con el peligro e infortunio. Posible-
mente esta idea tenga su explicacién en la astrologia latina segtn el cual, cada dia de la
semana estd regido por la energia de un astro; conforme con ello, Marte, dios romano de
la guerra, preside los martes, dia caracterizado por la propensién de las personas al fracaso,
los conflictos y la muerte; mientras que, los viernes son favorables para rezumar las pasiones
amorosas, la voluptuosidad, y la pulsién sexual por ser dia de Venus, diosa romana del amor.
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