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Resumen

Las ciencias sociales y la literatura han estado en permanente didlogo por di-
versos temas, asi ambas han tratado los complejos asuntos de las clases sociales
o el sistema de castas que era estudiado y sistematizado por las ciencias sociales
y representado en la literatura: novela, cuentos, tradicién oral. Quien articulaba
estos dos campos fue José Maria Arguedas, que gracias a la publicacién de su
obra antropolégica permite hacer estudios comparativos entre ambos campos.
En este sentido este articulo se propone analizar el relato “Pongoq mosqiynin/
El suefio del pongo” a través de una comparacién entre su obra antropoldgica
y el relato, con ello se observara la intervencién de Arguedas en las complejas
relaciones entre raza y clase.

Palabras clave: Arguedas, antologia, literatura, raza, clase.
Abstract

'The social sciences and literature have been in permanent dialogue, for various
issues, thus both have dealt with the complex issues of social classes or the
caste system that was studied and systematized by the social sciences and repre-
sented in literature: novels, stories , oral tradition. The person who articulated
these two fields was José Maria Arguedas, who thanks to the publication of his
anthropological work allows comparative studies between both fields. In this
sense, this article proposes to analyze the story ““Pongoq mosgiynin / El Suefio
del Pongo” through a comparison between his anthropological work and the
story, with this the intervention of Arguedas in the complex relations between
race and class will be observed.
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Notas sobre la clase social en “El sueio
del pongo” de José Maria Arguedas

En agosto de 1959, el Instituto de Etnologia y Arqueologia de la Universidad
Nacional Mayor de San Marcos organizé un seminario para revisar los resul-
tados alcanzados en ciencias sociales y en su aplicacién a la realidad peruana.
Uno de los temas debatidos, como se puede leer en la transcripcion de sus actas,
tue el siguiente: “la cultura y las clases sociales”. Participaron destacados an-
tropdlogos del momento y, concretamente, Gabriel Escobar, Alfred Métraux
y Francois Bourricaud (2013 [1959], p. 158). Escobar, en su intervencién hacia
notar que “en el Perd, hasta este momento, no se habia pensado en estudiar
sistemdticamente el problema de las clases sociales” (Bourricaud, Escobar, Mé-
traux, 2013 [1959], p. 149). En los estudios de campo realizados en las comu-
nidades andinas, la diversidad entre los diferentes grupos se habia planteado
desde una perspectiva cultural y étnica. El estudioso advertia a la comunidad
cientifica sobre la urgencia de actuar un cambio de enfoque en los andlisis. In-
vestigar los problemas sociales solo a través del prisma culturalista e histérico,
profundizando el origen de los diversos componentes culturales, habia limitado
drdsticamente las investigaciones. Se trataba, entonces, de ampliar el dngulo de
la mirada hacia el cambio de un “sistema de castas” que habia caracterizado la
estructura social de la época colonial, a un “sistema de clases” (i4id.). Escobar
individu6 la presencia de “la clase mas baja o indigena”, confinada a las zonas
rurales, la “clase baja o mestiza” y la “clase media y alta”, que constituia el 10
por ciento de la totalidad de la poblacién. Ademis, el investigador llamé la
atencion sobre las fricciones constantes entre la clase media y alta y las clases
mds bajas. A este respecto, Bourricaud subrayaba la importancia de analizar los
modos en que la gente autoresepresentaba “su propio sistema de estratificacién”

social (ibid., p. 156).

José Maria Arguedas, en su resumen general de las jornadas, volvié de
modo indirecto al tema en cuestion, llevando la atencién sobre los procesos de
cambios econdémicos que estaban interesando el pais en esas décadas. Es decir,
las comunidades andinas ya no sometidas al pongueaje; el trabajo gratuito que
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los comuneros tenfan que ofrecer al hacendado, y que tenian cierto acceso a la
propiedad de la tierra, apuntaban a una participacién en los procesos de moder-
nizacién, sin perder sus hébitos comunitarios. Por lo contrario, los migrantes
andinos que inundaban las ciudades intentaban disimular su origen indigena,
procurando formar parte de una “masa amorfa de oscuras perspectivas”, cami-
no preferencial de las clases cultural y econémicamente sometidas (Arguedas,

2013 [1959], p. 185).

Los ensayos de Arguedas son decisivos en la reflexion sobre las relaciones
entre culturas ‘indigenas’ y culturas ‘hegemonicas’. El escritor y antropélogo
peruano (1911-1969) es actualmente considerado uno de los autores mds desta-
cados de la literatura hispanoamericana. Si su obra literaria se ha sistematizado
en 1983, con la publicacién en 5 volimenes, es solo en 2013 que se ha editado
el trabajo antropolégico, disperso o inédito por més de 40 afos, que incluye los
ensayos escritos entre 1930 y 1969. Aunque se haya reconocido la importancia
de sus estudios dedicados a la tradicién oral, la etnografia, la etnologia y la et-
nohistoria en el proceso de rescate de la cultura andina, siguen siendo escasos
los ensayos que han comparado la obra antropoldgica con la literaria'. El resul-
tado es, en efecto, una visién fragmentaria de su trayectoria intelectual. Por lo
tanto, es necesaria una visién comparada que restituya la obra, literaria y antro-
polégica, en su entereza. El presente estudio se propone, de este modo, el and-
lisis del relato titulado Pongog mosqoynin/El suefio del pongo, publicado en 1965,
cuatro afios antes de la Reforma Agraria peruana, a través de una comparacién
con las investigaciones de cardcter antropolégico realizadas en la década de los
afios 60 por Arguedas. En particular, se procurard mostrar la intervencién del
autor en el debate sobre la complejidad de las relaciones entre “raza” y clase en
el Pertd de esos afios y de cémo se reflejan en el cuento analizado.

La trayectoria biogréfica y cultural de Arguedas, caracterizada por el bilin-
giiismo quechua-castellano, ha generado una obra heterogénea que parece re-
flejar 1a complejidad socio-cultural del Perd moderno. Su mirada se ha dirigido
de modo constante hacia los procesos culturales de resistencia creativa, desta-
cando las reinterpretaciones de las culturas andinas en relacién con la moderni-
dad (Lienhard, 2011). Su recopilacién de cuentos orales, por lo tanto, adquiere
el valor de una reivindicacién de la memoria colectiva en un contexto histérico
y social heterogéneo. En un articulo titulado ";Qué es el folklore?", escrito en
1964, Arguedas explica la necesidad de estudiar ese “saber tradicional de las
clases populares” (Arguedas, 2013 [1964b], p. 533). Este tipo de “conocimiento
tradicional”, propio de la clase supuestamente “inferior”, representa, segin el
autor, un bagaje de “elementos valiosisimos para el conocimiento de la historia
social de nuestro pueblo” (Arguedas, 2013 [1964d], p. 550). Por esta razén,
sobre todo decidié recopilar los cuentos orales que servian a la poblacién in-
digena para hacer patentes las discriminaciones sociales. Dichos cuentos eran
funcionales a transmitir un enjambre de simbolos que representaban, segin la
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visién de Arguedas, una herramienta de resistencia activa como “reaccién cons-
cientemente organizada frente al colonizador” (Coello y Mateo, 2016, p. 162).

Entre los muchos cuentos orales recopilados por el autor con valor mesiini-
co (Arguedas, 2013 [1965a], p. 57) y prometedores del triunfo final del pueblo,
uno en particular trata la problemitica de la clase social. El cuento se titula “El
suefio del pongo” y fue transcrito y publicado por Arguedas en 1965. A este
propésito es util citar las palabras del autor que introducen el relato: “Escuché
este cuento en Lima; un comunero que dijo ser de Qatqa, o Qashqa, distrito
de la provincia de Quispicanchis, Cuzco, lo relaté accediendo a las stplicas de
una gran viejo comunero de Umutu. El indio no cumplié su promesa de volver
y no pude grabar su versién, pero ella quedé casi copiada en mi memoria” (ibid.,
p- 257). Segun Arguedas, existen distintas versiones y sugiere la posibilidad de
“que se trate de un cuento de tema quechua original” (i4id.). Sin embargo, el
escritor no se limita a transcribir el relato en quechua sino que lo traduce, ree-
labordndolo: “Hemos tratado de reproducir lo mas fielmente posible la versién
original, pero, sin duda, hay mucho de nuestra “propia cosecha” en su texto; y
eso tampoco carece de importancia” (i6id.). Hasta ahora la critica se ha enfoca-
do mis en el aspecto lingtiistico, dada la importancia de la auto-traduccién del
quechua al espaiol que realizé Arguedas, asi como en las estructuras orales que
se hallan en el cuento. Sin embargo, resultan ser escasos los estudios dedicados
a profundizar su reflexién social?.

Desde el comienzo del relato, se delinea la figura de un “hombrecito” que va
a cumplir el turno de pongo en la hacienda del patrén. “Era pequeno, de cuerpo
miserable, de dnimo débil, todo lamentable; sus ropas viejas”, asi lo describe el
narrador (i4id., p. 251). La condicién de pongueaje a la que se refiere Argue-
das es una herencia colonial de servidumbre de la poblacién indigena hacia el
hacendado. Se trataba bdsicamente de un trabajo rotativo que los comuneros
tenfan que cumplir obligatoriamente en la hacienda del patrén. A la condicién
de subalternidad indigena representada por el pongo se opone, de forma dico-
témica, la figura del patrén que le quita su humanidad preguntindole: “;Eres
gente u otra cosa?” (ibid.). Lo golpea, lo humilla, obligindole a portarse como
si fuera un animal y le dice lo siguiente:

—Creo que eres perro. {Ladra! —le decia.
El hombrecito no podia ladrar.
—Ponte en cuatro patas —le ordenaba entonces.

El pongo obedecia y daba unos pasos en cuatro pies. (i4id.)

En esta primera parte del relato, el tnico autorizado a hablar es el patrén,
mientras que el pongo, desde su subalternidad y su inferiorizacién, no puede
ni hablar y permanece en silencio. Arguedas asi representa la que Mignolo
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define como diferencia colonial. Este proceso “actda convirtiendo las diferencias
en valores y estableciendo una jerarquia de seres humanos, ontolégica y episté-
micamente. Ontolégicamente, se presupone que hay seres humanos inferiores.
Epistémicamente, se presupone que los seres humanos inferiores son deficien-
tes tanto racional como estéticamente” (Mignolo, 2009, p. 46). La accién na-
rrativa se desarrolla en el patio de la hacienda. En este espacio, el pongo se
sitia en una condicién de subalternidad también con respecto a los hombres y
mujeres de la servidumbre. Su condicién marginal es subrayada por la cocinera
mestiza cuando afirma lo siguiente: “Huérfano de huérfanos; hijo del viento y
de la luna debe ser el frio de sus ojos, el corazén pura tristeza” (i0id., p. 251).
Como destaca Lépez-Baralt, el concepto quechua de wakcha, aunque podria
traducirse al castellano con el término “orfandad”, abarca una dimensién se-
méntica mds amplia segin una definicién dada por el mismo Arguedas en su
trabajo antropolégico cuando explica: “Los indios [...] dividen a la gente en dos
categorias. La categoria de los que poseen bienes, ya sea en terrenos o animales,
es gente, pero el que no tiene ni animales es huak’cho [...] Estd sentimental-
mente de gran soledad y da gran compasién a los demds” (Arguedas, citado
en Lépez-Baralt, 1998 [1996], p. 303). El cuento retrae el conflicto social, que
caracteriza la realidad peruana, entre identidades histéricamente naturaliza-
das y jerarquizadas desde época colonial. “Si la humanidad intenta construir
confines” (Fabietti, 2013 [1995], p. 179) Arguedas, en cambio, no solo en su
trayectoria personal, sino también en su labor literaria y antropolégica, parece
matizarlos, anulando esa asimetria social que ha sido convertida en natural y
que desde la Conquista de América ha determinado la divisién entre “indios”
y “sefiores”, como recuerda el titulo de un articulo publicado en 1962 por Ar-
guedas (2013 [1962]). Considerar estas dos identidades sociales como si fueran
inconmensurables equivaldria a objetivarlas y a encerrarlas dentro de confines
infranqueables. En efecto, el relato hace una instantinea de las clases sociales
que, segun Arguedas, caracterizaban la realidad peruana: el “indio” y “el sefior”.
En el estudio titulado “La cultura y el pueblo en el Pert”, de 1964, es decir, un
afo antes de que escribiera el cuento analizado, retoma la divisién entre estas
dos clases sociales, afirmando que los ‘indios” son “hombres pertenecientes al
hacendado, tan propiedad de €l como la tierra y el ganado”, tratados como bes-
tias de carga sin ningun tipo de derecho (Arguedas, 2013 [1964a], p. 524). Sin
embargo, los sefiores habian cambiado muy poco desde la época colonial. En
conclusién, “Quién nacia indio, tenia que morir necesariamente indio, porque
no se le permitia superarse” (ivid., p. 526, cursiva del autor). Para Arguedas, no
se trataba de una diferencia de tipo ‘racial’, sino de una desigualdad en el acceso
a los recursos econdmicos y culturales (Arguedas, 2013 [1964c]). En palabras
del autor: “La mezcla racial comenzé con la conquista; ella se hizo en forma tan
amplia e indiscriminada que, en un periodo no muy largo, figuraban ya en las
clases y aun castas consideradas como superiores hombres racialmente mestizos
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e incluso indios, y a la inversa, en la masa de indios figuraban individuos, mesti-
zos de sangre y aun blancos” (Arguedas 2013 [1964c], p. 547, cursiva del autor).

Ahora bien, regresando al andlisis del cuento, la situacién jerdrquica parece
inmutable hasta que se introduce un cambio. “Una tarde, a la hora del Ave Ma-
ria”, el pongo rompe el silencio y pide al sefior el permiso de hablar. Su palabra
va cobrando fuerza hasta que cuenta un suefio en que los dos, después de morir,
se encuentran en frente de San Francisco, que observindolos, convoca a dos
dngeles: el mds hermoso, para que traiga una copa de oro llena de miel y “el de
menos valer, el mds ordinario” y anciano, para que lleve “en un tarro de gasolina
excremento humano” (Arguedas, 1983 [1965], p. 255). Hasta este momento la
oposicién entre sefor y pongo, fortalecida por la imagen especular de los dos
dngeles, parece representar las relaciones de poder que existian en vida, ya que
San Francisco ordena que el dngel mas hermoso cubra con la miel al patrén y
que el dngel mds viejo “embadurnl[e] el cuerpo [del pongo] con el excremento
que hay en esa lata que has traido; todo el cuerpo”. Al escuchar esas palabras, el
sefior afiade: “Asi tenia que ser” (ibid.). Sin embargo, la situacién de repente se
invierte cuando San Francisco, mirdndolos por segunda vez dice: “Todo cuanto
los dngeles debian hacer con ustedes ya estd hecho. Ahora, jlimanse el uno al
otro! Despacio, por mucho tiempo” (ibid., p. 257).

No obstante el lector se encuentre proyectado en un imaginario cristiano,
el final del cuento apunta a la inversion de las jerarquias terrenales. Es probable
que Arguedas eligié transcribir £/ suerio de pongo también a raiz de su lectura
de la Nueva cronica y buen gobierno. Lectura que puede comprobarse no solo en
un articulo de 1939, donde ilustra la parte relativa al calendario andino (Argue-
das 2013 [1939]), sino también en un ensayo de 1965, cuando escribe: “como
es sabido Guamdn Poma denuncia [...] la expoliacién del indio” (Arguedas,
2013 [1965b], p. 88, nota 1). Comin denominador entre E/ suefio del pongo y la
Nueva Cronica, es el valor de denuncia subrayado por Arguedas también en su
andlisis de otros relatos andinos, como el de Inkarri, que representan, en sus
palabras, “el fruto de la mente india posthispédnica para explicar el nuevo orden
social implantado por la conquista espafiola y dar fuente de seguridad para
soportarla” y que “promete[n] el triunfo final de lo antiguo sobre los invasores”
(Arguedas, 2013 [1965a], p. 57). En definitiva, segtn el autor, se trataria de
textos funcionales a describir las desigualdades sociales y demostrar que no
quedardn impunes. Son dtiles, y cito, a “cimentar [...] la esperanza”, a “descri-
bir el mundo terreno, celeste y social” (Arguedas, 2013 [1964e], p. 20). En su
lectura de la Primera Nueva Cronica 'y Buen Gobierno, Wachtel destaca cémo el
cronista indigena “conserva la esperanza mesidnica de una liberacién. Porque la
aculturacién, por su parte, no significa tampoco el paso necesario de la cultura
dominada a la cultura dominante” (Wachtel, 1976 [1971], p. 261). Asi como
Guamin Poma de Ayala, José Maria Arguedas escribe “El Suefio del Pongo”
en un espafol “‘quechuizado” y dentro de un marco “catélico sincrético”, avan-

38



Paola Mancosu

zando la propuesta de un “Buen Gobierno” para que un nuevo orden social pue-
da concretarse. A través del suefio, el pongo, que simboliza el mundo indigena
subalternizado, desafia la inversién del orden constituido. El relato representa,
en definitiva, retomando la reflexién de Bourricaud, un modo de autorepresen-
tacién de la estratificacién social propia de las zonas rurales andinas.

Segin Arguedas, la superacién de los confines que separan “las dos nacio-
nes”, la de los ‘indios’ y la de los ‘sefiores’, no se concreta a través de un proceso
de aculturacién, que se resuelve en la asimilacién y en la consecuente anula-
cién de la cultura dominada por la cultura dominante, sino en un proceso de
transculturacién?, utilizando un concepto elaborado por el antropélogo cubano
Fernando Ortiz. La categoria de aculturacién vigente en la antropologia nor-
teamericana de los afios 50 postulaba las “culturas” como entidades objetivas
y aisladas. Ademds, segin esta vision, la “cultura” hegemodnica asimilaria de
manera total a la “cultura” subalterna (Lienhard, 2013). En 1966, Arguedas se
aleja de esta visién y afirma lo siguiente:

Hasta hoy, el pueblo autéctono mantuvo su actividad creadora; transfor-
mo casi todos los materiales o normas que, por codicia o por razén de
método de dominio, se habia tratado de imponerles y los que tomé vo-
luntariamente, por conveniencia propia, en tanto que las clases o castas
dominantes se habian comportado como sectores predominantemente
imitadores de las metrépolis colonizadoras. (Arguedas, 2013 [1966], p.
449, cursiva mia)

Dicho fragmento resulta ser imprescindible ya que muestra con claridad la
visién arguediana relativa al proceso de transformacién en acto. El rescate del
repertorio oral andino, como es el caso del Suesio del pongo, abre un escenario
esperanzador de cambio social. Esperanza que también emerge con fuerza en
los escritos antropolégicos de la década de los afios 60, en los que Arguedas
apuntaba a una revolucién representada por la inminente Reforma agraria de
1969, que determiné el cambio por lo cual ‘el ‘indio” “dej6 de llamarse ‘indio’
para tomar el nuevo, y supuestamente mdas honorable nombre de ‘campesino’™.
Segtn Degregori y Sandoval, “Arguedas logra intuiciones que lo convierten
en precursor de una interculturalidad sustentada tedéricamente y popularizada
recién diez o quince afios después de su muerte” (Degregori y Sandoval, 2007,
pp- 311, 313). “Los hombres de estos pueblos”, afirmaba Arguedas, “despiertan
en estos dias: anhelan romper el silencio y volver a vencer las montafias”, asi
como sugeria, en el imaginario colectivo, la valiente actitud del pongo. Dicha
visién esperanzadora, si por una parte se quebranta con la muerte de Arguedas
en 1969, por otra, permanece suspendida en sus palabras.
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Notas

1 Hay, por supuesto, excepciones notables. Véase como ejemplo Amezcua (2000), Landa
(2010), Lienhard (2011, 2013), Monte Alto (2007), Montoya (2011), Rivera Andia (2011),
Sales (2009).

2 Entre los ensayos dedicados a "El suefio del pongo" véase, en particular, Cunha (2012),
Franco (2003, 2006), Garcia Albadiz (2007), Lépez Maguifia y Portocarrero (2004), Mal-
donado (2014), Melis (2011 [1982]), Noriega (1989).

3 Laidea de transculturacién procede del antropélogo cubano Fernando Ortiz, quien la enun-
ci6 en 1940 en su libro Contrapunteo cubano del tabaco y del aziicar (1987 [1940]). Rama
retoma el concepto propuesto por Ortiz primero en el articulo de 1974 Los procesos de trans-
culturacion en la narrativa latinoamericana 'y después en el ensayo titulado Transculturacion
narrativa en América Latina, de 1982. “En cambio, la “transculturacién” es el proceso por el
cual una cultura adquiere en forma creativa ciertos elementos de otra, es decir, a través de
ciertos fenémenos de “deculturacion” y otros de “neoculturacién” (Sobrevilla, 2001, p. 21).
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